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The article examines Husserl’s conception of Buddhism, which was largely determined by the reading
of the “Majjhima-nikaya” in Karl Eugen Neumann’ translation. It is a general and dotted image in
which no distinctions were made regarding the eras, traditions and schools of Buddhist philosophy:
an image that an interested European reader might form after reading the 152 sutras of the “Collec-
tion of Middle Instructions” of the Pali Canon. Nevertheless, it seems a productive task to interpret
this image in order to better explain Husserl’s conception of phenomenology about itself, regardless
of the naivety of the image under discussion from the point of view of Buddhology. This article puts
forward the following theses for discussion: Husserl understood Buddhist thought as a “conjugate de-
tail (Gegenstiick)” that complements the phenomenological science of transcendental subjectivity by
contrast. Specifically, he interpreted Buddhism as a path to the transcendental position not from the
critique of science, but from practice—as a suspension of the mythical picture of the world and the
“practical general thesis” of the natural attitude. Although Buddhist thought according to Husserl, like
phenomenology, is aimed at “revealing the transcendental position,” it nevertheless does not establish
a science (in the radicalized Husserlian sense). In fact, Husserl uses this rough outline (characterizing
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Buddhism as “transcendentalism without science”) to emphasize the dynamics of his own phenomeno-
logical “working project of philosophy (Arbeitsphilosophie)” The “Collection of Middle Instructions” of
the Pali Canon serves as an occasion for Husserl to thematize the specific combination of seriousness
and playfulness that characterizes his phenomenology as “carefree care”; this helps Husserl to express
the driving force of phenomenological labor (“work fervor” (Arbeitsfieber)).
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B cratbe paccmarpuBaeTcs npefcTabiaenne Iycceprs o 6ypayaMe, KOTOpOe BO MHOTOM OIPEIENIIIO UTe-
HIte «Mapmxxuma-HuKan» B riepesopie Kapma Oitrena Hoitmanna. Peun uzet 06 06111eM 11 ITyHKTUPHOM
ob6pase, B KOTOPOM He OBUIM IPOBEMIeHbI PasNMyueHA, Kacaloluecs SI0X, TPAVILIVIL Y KO OyIuil-
CKo¥l pumocouir: 0 MpefCTaBIeHNI, KOTOPOe MOXKET CIOKUTBCSA Y 3aMHTePeCOBAaHHOTO eBPOIEIICKOTO
quTaTeNs, mocae npourerns 152 cyrp «CobpaHye cpegHNUX HACTaBIEHMIT» MalTUIICKOrO KaHOHA. Tem
He MeHee KaXeTCs 1eecooOpasHoil 3ajadell MCTONKOBATh 3TOT 06pas3, YTOObI 60/lee HIOAHCUPOBAHHO
U3IOXUTD IIpeficTaBIeHns peHoMeHonorvm Iyccepns o camoit cebe, He3aBICHMO OT HAMBHOCTY 06CYK-
maemoro o6pasa ¢ TOUKM 3peHysA Oyamonorun. B sTolt cTaTbe BLIHOCUTCA Ha 0OCYXKJieHMe CTefyole
Te3uchL: [ycceprb moHMMan 6yAAMIICKYI0 MBICTb KaK «CONPsDKEHHYIO fietanb (Gegenstiick)», o KoHTpa-
CTY JIOTIOMHAIONIYI0 (PeHOMEHONIOTMYECKYI0 HayKy O TPAaHCLIEH/IEHTaIbHOM CyOBeKTUBHOCTH. A MMeH-
HO, OH MHTepIIpeTNpOoBas OyAIM3M KaK IyTh K TPaHCICHIEHTANTbHOI MO3MUIUM He OT KPUTUKU Hayk,
a OT IPAKTUKM — KaK IPMOCTAaHOBKY MUPUIECKOI KapTUHBI MMPa U «IPAKTUIECKOTO TeHepaTbHOTO
Te3lca» eCTeCTBEHHOII YCTAHOBKI. XOTs OYIAUIICKasA MBICTD, 10 [yccepitio, Tak >ke Kak 1 (peHOMEHOIO-
TV, HaITpaBJIeHa Ha «BbIAB/ICHME TPaHCIIeHIeHTATbHOI II03UIINI», B Hell, TeM He MeHee, He ITPOUCXOJUT
yupexyieHre HayKu (B pagMKaau3supOBaHHOM TycceprieBckoM cMbicne). Ha nerne Tyccepns ucnombsyer
3Ty NPpUOMM3UTENBHYIO CXeMy (XapakKTepysys Oyfayu3M KaK «TPaHCIEHIEHTanusM 6e3 HayKim»), 4To-
OBl TIOYEPKHYTh VHAMMKY COOCTBEHHOrO (peHOMEHONIOTMYECKOTO «pabodero mpoexra ¢pumocopnu
(Arbeitsphilosophie)». «CobpaHue cpefHIX HaCTaB/IeHNIT» IaTMIICKOTO KaHOHA CIYXNT [yccepiio moBo-
TIOM, YTOOBI TEMATU3MPOBATD TO CIIEIVIIECKOe COYeTaHMe CePbe3HOCTI U MTPBI, KOTOPOE XapaKTepHO
1A ero peHOMEHOJIOI UM, KaK «0e33a00THYI0 03a004eHHOCTD»; 3TO IToMoTaeT [yccepio BHIpasuTh IBY-
XKYILIYIO CUTy peHOMEHOMOTNYeCKOro Tpyna («pabounii paxx» (Arbeitsfieber)).

Kniouesvie cnosa: umynp I'yccepnb, penomenonorus, 6ynausm, namiickuil kanos, Cokpar, bynpa.

*  Crarbs OAroToB/IeHa B paMKax rpanTa PH® Ne 23-18-00802 «Mup, sA3bIK, peaqbHOCTD: €BpoIIel-
cKas u pycckasi ¢pumocodust B KOHIEITYaTbHOM I TePMUHOTIOTMYECKOM M3MEPEHII».

HORIZON 13 (2) 2024 611


https://orcid.org/0000-0002-4853-7494

Denken wir an die auf der axiologischen Weltkritik beruhende
Weltabwendung des Buddhismus... Natiirlich gibt es fiir solche
indische Einstellung keine Weltwissenschaft als Ziel, und Wahr-
heitserkenntnis hat nur Bedeutung als Erkenntnis, gerichtet auf
das Herausstellen des transzendentalen Standpunkts, also der
Welt als Phanomen.

(Husserl, B 121, 86; Husserl, 2010, 16)*

Als Phanomenologe nicht nur eingestellt sein, sondern arbeiten.
(Husserl, 2002, 103)

In diesem Artikel werden wir am meisten vom husserlschen Bild des Buddhis-
mus, das von seiner Lektiire der Majjhima-Nikaya, in Ubersetzung von Karl Eugen
Neumann (Neumann, 1922), gepragt war, sprechen. Es geht hier um ein Bild, das lei-
der nur allgemein und skizzenhaft, d.h. in Bezug auf die Schulen der buddhistischen
Philosophie undifferenziert geblieben war. In diesem Sinne ist das untersuchte Bild
eine vage imagindre Gestalt, die nur ganz annidhernd auf den inhaltsreichen Horizont
des buddhistischen Denkens sich beziehen mag. Also wenn hier von dem ,,Buddhis-
mus” gesprochen wird, ist immer die Gestalt gemeint, die einen an der Thematik in-
teressierten europdischen Leser, nach der Lektiire der 152 Sutten aus der mittleren
Sammlung des Pali-Kanons meint, und nichts mehr. Trotzdem finde ich es doch plau-
sibel dieses Bild zu deuten, um das Selbstverstindnis der Phanomenologie Husserls
klarer darstellen zu kénnen, ungeachtet der Naivitit dieses Bildes vom Standpunkt
der Buddhismuskunde.

In diesem Artikel mochte ich die folgenden Thesen zur Erdrterung unterbrei-
ten: Husserl hat das buddhistische Denken als das ,,Gegenstiick“? zur phanomeno-
logischen Wissenschaft von der transzendentalen Subjektivitat verstanden. Namlich
hat er den Buddhismus als den Weg zum transzendentalen Standpunkt, nicht von
der Kritik der Wissenschaften, sondern von der Praxis her — als die Suspendierung
der mythischen Weltanschauung und der ,praktischen Generalthesis“ der natiirli-

! Fir die Erlaubnis, aus unveréffentlichten Manuskripten Husserl zu zitieren, bedanke ich mich bei

Prof. Julia Jansen, der Direktorin des Husserl Archivs an der KU Leuven.

Vgl. die folgende husserlsche Charakterisierung der buddhistischen Tradition: ,,vollig entgegenge-
setzte Art, die Welt anzuschauen, kennenzulernen, zu ihr Stellung zu nehmen, sie religios-ethisch
zu Uberwinden, wirklich verstehend nachzuerleben und aus diesem Verstehen heraus ihre lebendige
Wirkung zu erfahren. ...Es ist nunmehr unser Schicksal, die fiir uns véllig neue indische Geistesart
mit der fiir uns alten und sich in diesem Kontrast selbst wieder verlebendigenden und kréftigenden
verarbeiten zu missen” (Husserl, 1989, 125). ,,So ist die europdische Stellungnahme in ihrer transzen-
dentalen Gestalt gegentiber der indischen, fiir welche es nur einen Willen gibt, der absolut endgiiltig
ist und echte Wahrheit hat: den Willen zur universalen Weltentsagung® (Husserl, 2010, 17).
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chen Einstellung — interpretiert. Obwohl das buddhistische Denken nach Husserl
ahnlich wie die Phanomenologie auf das ,,Herausstellen des transzendentalen Stand-
punkts® abzielt, findet dort trotzdem nicht die Stiftung der Idee der Wissenschaft (im
radikalisierten husserlschen Sinne) statt. Husserl benutzt dieses annahernde Schema
(,Iranszendentalismus ohne Wissenschaft® in Bezug auf den Buddhismus), in der
Tat, um die Dynamik seiner eigenen phianomenologischen Arbeitsphilosophie zu ak-
zentuieren. Die mittlere Sammlung des Pali-Kanons dient fiir Husserl als der Anlass,
die spezifische Konstellation zwischen dem Ernst und dem Spiel, die fiir seine Pha-
nomenologie charakteristisch ist, als das ,,sorglose Sich-Sorgen® zu thematisieren; das
hilft Husserl den innere Motor der phianomenologischen Arbeitsgemeinschaft (das
»Arbeitsfieber®) zum Ausdruck zu bringen.

1. DAS GEGENSTUCK ZUR PHANOMENOLOGISCHEN WISSENSCHAFT

Zunichst betonen wir, dass wenn Husserl von dem ,,Buddhismus® spricht,
es sich bei ihm um das imagindre ,Gegenstiick“ zur phanomenologischen Wissen-
schaft von der transzendentalen Subjektivitit handelt, wo die Wechselbeziehungen
zwischen Theorie und Praxis radikal anders gestaltet wurden. Inwiefern anders? Zu
allererst geht es um die Rangordnung der Hauptziele und der Nebenwirkungen. Im
husserlschen Projekt der phdnomenologischen Arbeitsphilosophie ist die allumfas-
sende Theorie als das Hauptziel bestimmt, wiahrend die Verwandlung der Subjektivi-
tat durch die Praxis der Reduktion eine, obschon hochst wichtige, Nebenwirkung ist.
Im ,,Buddhismus® ist, wie Husserl diesen sich vorstellt, die Praxis der Transformation
des Subjekts das Hauptziel, wihrend die Theorie die Rolle der Nebenwirkung, der
behelfsmafligen Erkenntnis spielt.

Offensichtlich ist dieses Schema eine Vereinfachung, die die Verflechtung der
theoretischen und praktischen Motive in den beiden Denkrichtungen keineswegs er-
fasst. Aber das zeigt uns, dass Husserl einen imaginaren Spielpartner oder einen An-
tipode suchte, um seine eigene Position naher zu bestimmen. Seine Auseinanderset-
zung mit dem Buddhismus ist eine Art Denkexperiment. Wie wire es, wenn man den
transzendentalen Standpunkt ohne Stiftung der européischen Idee der Wissenschaft
erreichen konnte? Die Moglichkeit eines solchen denkbaren alternativen Wegs zum
transzendentalen Standpunkt ist fiir Husserl die buddhistische Lehre, wie er sie sich,
dank der neumannschen Ubersetzungen der Reden Buddhas, vorstellen konnte.

Husserl hat versucht sich diejenige transzendentale Einstellung vorzustellen, die
nicht durch die regulative Idee der Vernunft strukturiert wiren, der die vorbehaltlose
Herrschaft der Vernunft, die ,Vernunftgewalt” (Husserl, 1973c, 290) einfach fremd
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wiren. Ich zitiere hier das husserlsche Manuskript Sokrates—Buddha von 21-22 Janu-
ar 1926 (Husserl, 2010, 1-17):

Gegeniiber dem ,,Rationalismus® der griechischen Wissenschaft und einer Ethik, die
philosophisches Leben auf philosophischem Wissen, also auf Wissenschaft in einer Wei-
se griindet, die dem Irrationalen in seiner prinzipiellen Bedeutung nicht genugtut, ruht
der Blick des Inders gerade auf dem Irrationalen. Thm bietet sich ein Ausweg: im Tran-
szendentalismus. Die Welt ist blof§ Phdnomen in der Subjektivitat. Das (Einzel-)Subjekt
kann zwar den Lauf der Phanomene und das Weltphdnomen nicht wirklich beseitigen,
aber es kann den Blick davon abwenden; es kann die absolute Seinssetzung der Welt in-
hibieren, es kann unterlassen, sich auf ihren Boden zu stellen. (Husserl, 2010, 16)

Husserl schreibt der indischen (praziser gesagt der buddhistischen) Tradition
die wichtigen methodologischen Prozeduren seiner eigenen Philosophie zu: Die In-
hibierung der Seinssetzung und die Umstellung der Welt ins Phdnomen in der Sub-
jektivitdt. Das ist eigentlich der Hauptsinn der phanomenologischen Epoché und Re-
duktion. Aber er stellt sofort den prinzipiellen Unterschied fest: Statt das gewiinschte
Ziel der universalen Wissenschaft von der subjektiven Leistungen des Bewusstseins
zu sein, ist der Transzendentalismus fiir die buddhistische Tradition einer Art Aus-
weg. Der transzendentale Standpunkt ist nur das Mittel, der dazu dient, sich von der
natiirlichen Weltbefangenheit zu befreien. Das ist eher eine ,, Ausweg”“ von der Welt-
situation als das Instrument der Forschung der Strukturen der Welthabe. Husserl be-
tont diesen Sachverhalt:

Natiirlich gibt es fiir solche indische Einstellung keine Weltwissenschaft als Ziel, und
Wahrheitserkenntnis hat nur Bedeutung als Erkenntnis, gerichtet auf das Herausstellen
des transzendentalen Standpunkts, also der Welt als Phdanomen, ferner auf das allge-
meinste Wesen universalen Willenslebens iiberhaupt und auf seinen moglichen Ziel-
sinn. (Husserl, 2010, 16)

Das ,,Herausstellen des transzendentalen Standpunkts® ist hier nur eine Etappe
auf dem Weg, diejenige, die letztendlich dem praktischen Ziel dienen soll. Die Fragen
wiren nun, wie ein solcher auf den praktischen Zielen orientierter ,Transzendentalis-
mus“ zu verstehen ist; welchen Sinn der ,transzendentale Standpunkt® ohne die Idee
der Wissenschaft hat.

In den zwei folgenden Paragraphen versuche ich diese Fragen zu beantwor-
ten, dazu brauche ich a) den Weg zum transzendentalen Standpunkt von der Praxis
her und b) die Vielfiltigkeit der Generalthesis der natiirlichen Einstellung zu thema-
tisieren.
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1.1. DER WEG ZUM TRANSZENDENTALEN STANDPUNKT
VON DER PRAXIS HER

In der Serie der Manuskripte unter der Signatur B I 21 (zu denen das uns inter-
essierende Manuskript Sokrates — Buddha gehort) sind unter anderem ,,zwei Wege in
die Philosophie® dargestellt. Ein Weg ist uns schon gut aus der verdffentlichten Werke
Husserls bekannt: es ist der Weg in die Philosophie (und eigentlich in die transzen-
dentale Phinomenologie) von der Kritik der Wissenschaften®. Husserl charakterisiert
hier diesen Weg préziser als den Weg zur Wissenschaft von der transzendentalen
Subjektivitit ,von dem Kontrast der mythisch-praktischen Weltanschauung und der
Weltanschauung des theoretischen Interesses” (Husserl, 1959, 252).

Der andere Weg ist im Kontrast etwas untypischer, es ist der Weg in die Philo-
sophie von der Praxis her. Sie geht von der Frage nach den Bedingungen der Mog-
lichkeit des befriedigenden menschlichen Lebens aus und fithrt zur Entdeckung, dass
die ,,Befriedigung“ und das ,,Menschliche” eben die Sinngebilde sind. Man stellt den
transzendentalen Standpunkt heraus in dem Sinne, dass die Welt (und ebenso unsere
Weltapperzeption) als Phanomen des Bewusstseins betrachtet wird. Interessant ist,
dass in solcher spezifischen Weise — zweifellos im Rekurs auf die Praxis der phano-
menologischen Epoché und der Reduktion — Husserl die ,,buddhistische Erlosung”
(Husserl, 2014, 526) versteht.

Ich mochte in diesem Kontext eine dazu gewidmete etwas lingere Passage aus
dem Manuskript Husserls tiber die zwei Wege in die Philosophie zitieren:

Weg von der Praxis zu universaler Selbstbesinnung. Ausgang von Vorbesinnung iiber
das menschliche Leben, hinleitend zur Idee einer durch das wesensméflige praktische
Streben der Menschheit nach Selbsterhaltung entspringenden neuartigen universalen
Menschheitsbesinnung: derjenigen einer universalen Wissenschaft. Also Besinnung

»Ein anderer Besinnungsweg geht viel enger von dem Faktum der gegebenen Wissenschaften selbst
aus, ohne jede Frage was sie fiir das Menschenleben tiberhaupt bedeuten. Sie sind Wissenschaf-
ten in der Positivitit, der doxischen. Die Kritik der positiven Wissenschaften, ihrer wesentlichen
Schranken und ihrer Naivitdt, ihres Mangels an ,,Radikalismus® fithrt dann wieder zur Einsicht,
daf3 es einer phianomenologischen Reform bedarf, einer neuartigen, vollig universalen und vor-
aussetzungslosen Wissenschaft. Dann sind die Bedingungen von deren Moglichkeit tiefer zu er-
forschen. In der Begriindung der universalen absoluten Wissenschaft ist dann auch beschlossen
(als im Aufgabenhorizont derselben beschlossen) die universale Theorie, die gewohnlich in naiver
Verendlichung Ethik heif3t, die universale Theorie der Moglichkeit einen allmenschlichen Praxis,
in der die Menschheit ein echtes Dasein fithren kann. Sie umschlief}t auch die gesamte Universal-
wissenschaft als Gebilde des besonderen praktischen Interesses, das da theoretisch-philosophisch
heif$t, und so umschlief3t die Philosophie (als Theorie) in Riickbezogenheit auch ihre eigene Funk-
tion fiir die universale Praxis“ (Husserl, 2014, 450).
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uiber die universale Struktur menschlichen Lebens als seines handelnden und in einer
Welt hineinhandelnden in der universalen Form eines Strebens nach ,,Seligkeit®. (Hus-
serl, 2014, 449)

Hier ist wesentlich, dass an diesem Weg von der Praxis zur Besinnung iiber
die universale Struktur menschlichen Lebens man zur folgenden Verstandnis kommt:
Das Leben ist durch das Streben zur ,Gliickseligkeit” strukturiert. Die Letzte kann
als eine regulative Idee dienen, aber an die vollkomme ,Seligkeit“ im Rahmen des
Weltlebens schlechthin zu glauben wiére genauso dogmatisch, wie die Positivitat der
Wirklichkeit zu postulieren. Husserl formuliert das folgender Weise:

Dabei Voraussetzung der Positivitit: Glaube, dafl endgiiltig befriedigtes Dasein im um-
weltlich gerichteten Leben maglich ist. Trotz aller gelegentlichen und als unvermeidlich
anzuerkennenden Unbefriedigungen, bzw. praktische Enttduschungen — praktische Ir-
rationalitdten, universale praktische Einstimmigkeit, universale praktische ,, Konstanz“
als Idee. Glaube, dafl in der Welt ein befriedigendes menschliches Leben durchzufithren
sei, dafy ,man leben konne®, dafl es sich in der Welt existieren lasse, man kann ,,exi-
stieren®. (Praktische Generalthesis). Die Bedingungen der Moglichkeit eines solchen Le-
bens. (Husserl, 2014, 449)

Diese Uberlegung Husserls ist leider sehr knapp, versuchen wir dann die
Hauptthesen zu explizieren. Die ,praktische Generalthesis“ besteht in dem dogmati-
schen postulieren der universalen praktischen Einstimmigkeit, im schlechthinnigen
glauben an die positive Gegebenheit von dem, das eigentlich eine regulative Idee ist,
und nur in seinem Entweichung ,,gegeben” sein konnte. Wie gesagt, dieses Schema ist
einer Art Analogie mit der husserlschen Thematisierung der allgemeinen (,,theoreti-
schen®) Generalthesis der natiirlichen Einstellung. Dort postulierte man dogmatisch
das Sein der Welt in der Wirklichkeit, glaubte schlechthin daran, ohne Achtung auf
die Sachlage, dass die Wirklichkeit eigentlich eine aus der faktischen Einstimmigkeit
der Erfahrung stammende regulative Idee ist. Die Suspendierung der Generalthesis
ruft eine echte Fragestellung nach der Bedingungen der Moglichkeit der Erfahrung
hervor. In dem Fall der Suspendierung der ,,praktischen Generalthesis“ steht die Fra-
ge nach den Bedingungen der Moglichkeit eines befriedigenden menschlichen Le-
bens. Deswegen der Weg zum transzendentalen Standpunkt von der Praxis her Dieser
fangt mit der Problematisierung der ,,praktischen Generalthesis“ (der Voraussetzung
der Moglichkeit eines vollkommen seligen Lebens) an, und das ist fiir Husserl der
Weg des buddhistischen Denkens?*.

4 Vgl. noch eine zu knappe Darstellung desselben Gedankengangs: ,Weg in die Philosophie von der

Praxis her unter der praktischen Generalthese, die Voraussetzung der Méglichkeit eines universa-
len seligen Lebens und dazu unsere Wissenschaft motiviert (K II 5 (1924)).
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1.2. DIE VIELFALTIGKEIT DER GENERALTHESIS
DER NATURLICHEN EINSTELLUNG

Husserl weif3t darauf hin, dass die Seinssetzung nicht nur ihre theoretische
Sphére, sondern auch das ganze Weltleben umfasst. Deswegen ist die Suspendierung
der praktischen Generalthesis gleich denkbar als die uns schon bekannte theoretische
Epoché. Die Epoché im breitesten Sinne kann nicht exklusiv gegen den theoretischen
Dogmatismus sich richten, sondern auch gegen den praktischen Formen des Welt-
glaubens®.

Die allgemeine Form der Generalthesis lautet: ,,Die Welt ist als Wirklichkeit im-
mer da“ (Husserl, 1976, 61). Die daseiende Wirklichkeit, die endgiiltige wahre Welt ist
vorgegeben und prasumiert. Phdnomenologisch betrachtet ist das ,wirklich Seiende®
oder die ,endgiiltig wahre Welt“ eine aus der Einstimmigkeit der Erfahrung stam-
mende regulative Idee. Mit der Einklammerung der Generalthesis wird die Seinsglau-
be suspendiert, aber keineswegs negiert oder abgelehnt (es wére ebenso dogmatisch
wie sie schlechthin zu postulieren).

Die praktische Untergattung der Generalthesis postuliert beziehungsweise die
praktische Einstimmigkeit, den ,Glaube(n), dass endgiiltig befriedigtes Dasein im
umweltlich gerichteten Leben moglich ist (Husserl, 2014, 449). Wie ist die Suspen-
dierung dieser “praktischen Generalthesis” denkbar? Offensichtlich hat auch die ge-
wiinschte Suspendierung nichts mit der Verneinung dieser These zu tun. Es ist mehr
eine ,,Schritt zuriick“ von der Selbstverstandlichkeit des praktischen Lebens.

Bemerken wir doch, dass fiir Husserl die theoretische Generalthesis umfassen-
der ist, als die isoliert betrachtete praktische Generalthesis. Deswegen der Weg zum
transzendentalen Standpunkt von der Praxis her, die Suspendierung der praktischen
Generalthesis ist ein Umweg. Die theoretische Epoché ist ein bevorzugter Weg, weil
sie auch gleichzeitig die praktische Generalthesis ausschaltet:

Die zugleich praktische und doxische (theoretische) Generalthesis muf3 fiir die Durch-
tithrung oder Gewinnung einer endgiiltigen und als endgiiltig zu verantwortenden Wis-
senschaft inhibiert werden. Genau gesehen: die universale theoretische Generalthesis
schaltet schon die praktische aus. Das fiihrt zundchst zur Phianomenologie. (Husserl,
2014, 450)

»In aller und jeder Praxis des natiirlichen Weltlebens ist die Welt absolut gesetzt, und der Wille will
in sie hinein, sie gestalten; in ihr soll Zufriedenheit und Gliickseligkeit erreicht werden. Das Ich
kann aber Epoché iiben, ,theoretisch’ wie praktisch iiberhaupt, sofern seine Welt praktisch ist. Dann
verschwinden alle Gegensitze zwischen Rationalitdt und Irrationalitdt, in sich gekehrt lebt das Ich
in gewollter Willenlosigkeit, in theoretischer und praktischer Weltentsagung® (Husserl, 2010, 16).
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Man konnte sich fragen, welchen Sinn dann der Weg zum transzendentalen Stand-
punkt von der Praxis her hat, wenn er nur als ein ,,Hintereingang“ neben dem ,,Haupt-
eingang” (durch die theoretische Epoché) dienen kann. Dieser Weg ist aber in der Situa-
tion niitzlich, wann die Idee der Wissenschaft noch nicht gestiftet (oder bzw. nicht mehr
respektiert) ist. Dieser Weg konnte wohl fiir die ,,immanente Selbstiiberschreitung® der
mythologisch-praktischen (,vorwissenschaftlichen) Weltanschauung® dienen.

Nach Husserl ist die Generalthesis der natiirlichen Einstellung nicht etwas nur
tiir die objektivistisch-wissenschaftliche Weltanschauung typisches, sie ist genauso
charakteristisch fiir jede geschlossene mythische Weltanschauung. In demselben Ma-
nuskript B I 21 finden wir die folgenden Uberlegungen dazu:

Generalthesis jeder geschlossenen mythischen Weltanschauung. Jede solche Weltan-
schauung gibt einen Boden fiir ,Wahrheit“ und ,,Falschheit®, fiir zufallige subjektive Auf-
fassungen und notwendige, in der Konsequenz dieser Weltanschauung liegende, also ge-
forderte Auffassungen. ... Die Generalthesis der Welt in allen Gestalten mythischer und
wissenschaftlicher Weltanschauung also einheitlich verbleibend im Ubergang von der
mythischen Weltanschauung zur philosophischen oder rationalen (autonome Vernunft)
und im Fortgang der Ausbildung dogmatischer Wissenschaft. (Husserl, BI 211V, 11, 46)

Versuchen wir die Formen der Generalthesis und der Weltanschauung, die wir
bis jetzt getroffen haben zu erértern. Husser]l unterscheidet die praktische und die theo-
retische Generalthesis einerseits, die mythische und die wissenschaftliche Gestalten der
Weltanschauung anderseits und er versucht in einer analogen Weise die Verbindung
~Weltanschauung — Generalthesis“ zu verbreiten. Um die dogmatisch-wissenschaftli-
che Weltanschauung auszuschalten, brauchten wir die theoretische Generalthesis (,,die
Welt ist in der Wirklichkeit immer da®“) zu suspendieren. Dann koénnte vielleicht eine
dhnliche Rolle die Suspendierung der praktischen Generalthesis (,ein befriedigendes

Zur Beziehung zwischen der mythischen Weltanschauung und der praktischen Generalthesis vgl.:
»Steht der Mensch in der mythologischen Stufe, so erzahlt er, was die mythologische Tradition lehrt,
von der Theogonien etc. Er berichtet auch von den politischen Einrichtungen, Kdmpfen und Kriegen
seines Volkes mit anderen Volkern etc. von fremden Sitten, Gebrauchen, Landschaften etc. Hat nicht
der mythische Mensch auch eine Alltaglichkeit des Lebens, in dem die spezifisch mythische Apper-
zeption keine Rolle spielt? Der Grieche hat auch seine Gotter, seine Mystiker, seine mythische Welt.
Er gewinnt aber Raum fiir eine niichterne vom Mythischen sich ablosende Praxis und praktische Le-
benswelt, in der zwar im ,,metaphysischen Hintergrund mythische Potenzen ihre Rolle spielen, wih-
rend mit der sinnlichen Wirklichkeit, in der raum-zeitlich duflerlich zu verfolgenden Kausalitdt und
der von den sinnlich daseienden Menschen eingreifende Aktivitit ein Zusammenhang sich abhebt,
der praktisch in sich relevant ist. Den mythischen Potenzen kann man extra Rechnung tragen durch
entsprechende auf sie beziigliche Handlungen. Das geschieht innerhalb eines ausgebildeten tiberwie-
genden praktischen Lebens, in dem das mythische mitlduft als konventionalisierte Form, wihrend es
sich wesentlich abspielt in einer auflermythischen Sphire® (Husserl, A V 22, 27a (1931)).
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menschliches Leben in der Welt ist erreichbar®) fiir die Ausschaltung der ,,mythisch-
praktischen <vorwissenschaftlichen> Weltanschauung® (Husserl, 1959, 252) spielen.

Fiir Husserl ist die Generalthesis immer in der Struktur jeder Weltanschauung
(innerhalb der natiirlichen Einstellung) impliziert, sei es die mythisch-praktische
oder die wissenschaftlich-theoretische Weltanschauung’. Die Suspendierung der
Generalthesis befreit uns von der beliebigen Weltanschauung, die wir als vorgegebe-
ne Tradition erworben haben. In dem Manuskript Sokrates — Buddha thematisiert
Husserl den ,,Befreiungsweg” von der traditionellen Weltanschauung, wo zuerst die
allmenschliche Wissenschaft sich von dem Nationalen, Lokalen etc. entfesselt, aber
dann die phdnomenologisch-radikalisierte Wissenschaft entfesselt sich seinerseits
von der natiirlichen Weltapperzeption, von der Generalthesis, der noch als Kern der
dogmatischen Wissenschaft fungiert:

<Der Befreiungsweg von der vorgegebenen Weltanschauung> vollzieht sich in zwei gro-
8en Stufen: <1.> Erstens als Befreiung von der zufilligen Tradition, derjenigen, die von
Gemeinschaft zu Gemeinschaft wechselt und in groflem Zeitrahmen auch in derselben
Gemeinschaft. [...] <2. Die> zweite Stufe bezeichnet die Befreiung von derjenigen Tra-
dition, die als das Allgemeinschaftliche durch alle Sondermenschheiten hindurchgeht:
vom allmenschlichen Weltbegriff als der notwendigen Strukturform aller Weltanschau-
ung, aller besonderen Tradition. Von dieser notwendigen Kernform aller Tradition be-
freit erst die phanomenologische Reduktion. (Husserl, 2010, 10)

Das buddhistische Denken macht einen wesentlichen Schritt zur diesen Be-
freiung: zur Epoché und Reduktion. Wenn man die Gesamtposition Husserls rekon-
struiert, kann man sagen, dass nach ihm das buddhistische Denken die praktische
Generalthesis und damit die mythologische Weltanschauung suspendiert. Die wis-
senschaftliche Generalthesis ist aber nicht beriihrt, aus dem einfachen Grund, dass
die Idee der Wissenschaft (im engen husserlschen Sinne) dort noch nicht gestiftet ist.

2. DIE DYNAMIK DER PHANOMENOLOGISCHEN
ARBEITSPHILOSOPHIE

In dem folgen Teil meines Artikels mochte ich die Interpretation der inneren
Dynamik der phianomenologischen Arbeitsphilosophie hervorheben, die Husserl, in
seiner kurzen Auseinandersetzung mit dem buddhistischen Denken, entwickelt hat.

7 ,Was fiir den Menschen tiberhaupt Welt ist, was fiir ihn bestindig als Welt erfahren wird und den

Sinn Welt bestimmt als Inhalt seiner Generalthesis, das ist die in seiner eigenen Innengenesis sich
durcherworbene Apperzeption gestaltende und gestaltete Welt. Der Prozess der Geschichte ist der
Prozess der Weltschopfung, der Schopfung der Welt, die fiir eine jeweilige Menschheit die ihr gel-
tende ist“ (Husserl, BI 21 IV, 12).
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Wir haben uns schon die Frage gestellt, inwiefern der transzendentale Stand-
punkt ohne Urstiftung der Idee der Wissenschaft erreichbar ist. Husserl fragt sich,
wie wire es, wenn keine Wissenschaft moglich wire. Das ist einer Art Gedankenex-
periment, ein Versuch die Urstiftung der européischen Wissenschaft zu suspendieren
oder abzubauen. Der ,,Buddhismus® dient ihm dann als der Anlass zu solch einer
»Selbstvariation® So lautet das Manuskript B I 21 in diesem Kontext:

Wie wann alles objektiv gerichtete Handeln verkehrt ist und das einzig Verniinftige — auf
Grund entsprechender Erkenntnis — Entsagung? Wir denken an die auf solcher axiolo-
gischer Weltkritik beruhende Weltabwendung des Buddhismus, eine Weltabwendung, die
auch zu einer theoretischen in unserem Sinne werden, also der Ausbildung positiver Wis-
senschaft einen Riegel verschieben miisste. Wir miissen also positive Welteinstellung und
Praxis schon voraussetzten, um die Ausbildung positiver Wissenschaften und einer sie in
die Universalitdt umspannenden Philosophie von daher zu motivieren. (Husserl, B121, 86)

Hier sieht man den Versuch eine eigentiimliche Seinssetzung zu thematisieren.
Paradoxer Weise braucht auch die Phanomenologie als Wissenschaft eine spezifische
wissenschaftliche ,,Positivitdt . Es ist eine minimale ,Positivitat, die die Weltfor-
schung braucht. Man konnte die folgenden Grundmotive unterscheiden: die Welt-
faszination und die Weltbefangenheit, beziehungsweise die Imperative der Weltfor-
schung (,,Bejahen der Welt“) (Husserl, 2014, 485) und die Befreiung von der Welt
(»der kategorische Imperativ der Entsagung“ (Husserl, 2014, 17), den Husserl dem
buddhistischen Denken zuschreibt)®. Die husserlsche Faszination mit der Welthabe,
die Tatsache, dass er sich ins ,, Abenteuer” der Welterkenntnis engagiert, bestimmt im
Wesentlichen seine Position. Im Rahmen dieses Projektes kann die Befreiung von der
Weltbefangenheit nicht als das Ziel an sich gelten.

Man konnte hier auch zwei basale, im Unendlichen liegenden regulativen Ideen
miteinander kontrastieren: die der Wahrheitsendgiiltigkeit und der Willensendgiil-
tigkeit. Husserl versteht die Motive, als die innere Dynamik seiner Phdnomenologie
und des buddhistischen Denkens bestimmenden, beziehungsweise als ,,reine Inter-
esse, ...rein philosophische Freude“ (Husserl, B I 21 II, 7, 8) und das ,,ethische Inter-
esse”. Die beiden Motive haben ihre im Unendlichen liegenden Korrelate: endgiiltig
Seiendes (Seiendes an sich) und endgiiltig praktisch Gutes (Gutes an sich)!’. Einmal

8 Vgl ,Indien. — Positivitit der universalen Erkenntnis (positive Wissenschaft) und Positivitét der

universalen Praxis“ (Husserl, BI 21, 85).
Liangkang Ni spricht in diesem Kontext von der ,,positiven und negativen kategorischen Impera-
tive (N1, 2011, 157).

»Einmal hat der Erkenntniswille seinen Willensgrund in der Erkenntnissphére selbst, das andere
Mal hat er seinen Willensgrund aufler sich in einem anderen Willen. [...] War das theoretische

10

620 GEORGY CHERNAVIN



dient der Wille zur zwecklosen Erkenntnis, das andere Mal dient die Erkenntnis dem
Zweck der Befreiung des Willens.

2.1. DAS ,,SORGLOSE SICH-SORGEN*“ (ERNST/SPIEL)

Das wissenschaftliche Leben kommt zur Urstiftung als das habituelle ,,theore-
tische Interesse” (vgl. Husserl, 1973b, 174). Nach Husserl besteht darin der Hauptun-
terschied zwischen der phanomenologischen Wissenschaft von der transzendentalen
Subjektivitit und dem Weg zum transzendentalen Standpunkt von der Praxis her. Er
formuliert das folgender Weise:

Freilich ist das <buddhistische Denken> nicht Wissenschaft aus einem rein theoretischen
Interesse, eine ,freie“ Wissenschaft, eine ,,zwecklose®, gegeniiber dem ,,Lebensernst® ein
,»opiel der Mufle. Sondern auf universale Wahrheit gerichtet, ist das Erkenntnisstreben
jetzt nur um des praktisch Besten willen, das als oberstes Interesse wirkend ist; also um
der eigenen ,,Seligkeit willen. Motiviert ist dieses Seligkeitsstreben als universales sei-
nerseits durch das Innewerden nicht nur der einzelnen Unseligkeit, sondern durch die
Erkenntnis der allgemeinen Unseligkeit des natiirlichen Lebens. Das ist die Weise der
indischen Wissenschaft oder Philosophie. (Husserl, 2010, 12)

Zunichst, in Bezug auf diese Erste Edle Wahrheit des Buddhismus — Husserl
formuliert sie fiir sich als die ,,Erkenntnis der allgemeinen Unseligkeit des natiirlichen
Lebens (Husserl, 2010, 12) — man kann sich immer fragen, ob diese Hauptintuiti-
on des Leidens (dukkha) sich auf eine nachvollziehbare Evidenz oder mehr auf eine
Tradition stiitzt'!. Man konnte den Eindriick bekommen, dass es dort eher um die im
Korpus der kanonischen Texte fixierte Tradition der Entbindung, als um die Entbin-
dung von jeder vorgegebenen Tradition, fiir die Husserl verficht, geht.

Dann bemerken wir, dass die innere Dynamik der phdnomenologischen Arbeit
bestimmt ist durch das Spannungsverhéltnis zwischen Ernst und Spiel (Sepp, 1997,
86; Sepp, 2007). Der Weg zum Transzendentalismus von der Praxis her — den nach
Husserl das buddhistische Denken vollzieht — ist nach ihm doch von dieser Praxis
abhdngig, es ist eine durch die Erkenntnis der allgemeinen Unseligkeit der natirli-
chen Lebens motivierte ,ernste” Aufgabe. Durch den Vergleich seiner Position mit

Interesse Interesse an endgiiltig zu bewédhrenden Urteilen, an endgiiltigen Urteilswahrheiten —
Korrelat: endgiiltig Seiendes oder Seiendes an sich —, so ist das ,ethische Interesse’ Interesse an
endgiiltig zu bewahrenden Willensentscheidungen, an endgiiltigen ,Willenswahrheiten’ — Korre-
lat: endgiiltig praktisch Gutes, Gutes an sich“ (Husserl, 2010, 12-14).

Ich mochte mich hier bei Herr Alexej Kusnetsov, der meine Aufmerksamkeit darauf gelenkt hat,
bedanken.

11

HORIZON 13 (2) 2024 621



derjenigen, die er aus den Sutten aus der mittleren Sammlung (Majjhima-Nikaya)
rekonstruieren konnte, versuchte Husserl die spezifische Konstellation der ,,ernsthaf-
ten“ und der ,,spielerischen” Motive im Rahmen seiner Phanomenologie sichtbar zu
machen'?. Das Spiel der Erkenntnis, zwecklose Spielpraxis — das ist die Platz des
Philosophierens in seiner Klassifikation der Handlungstypen:

Ernst und Spiel (in einem weitesten Sinn): Es ist hier nun erst zu unterscheiden: 1. Die
Muf3e in zweckloser Passivitat (Zuschauen). 2. Die <Mufle> im Spiel als zwecklose Ak-
tivitat, Praxis. Damit scheidet sich: (a) ernste Praxis in der urspriinglichen und ernsten
Sorge, (b) Spielpraxis, ,zwecklos“: (a) zweckloses Erkennen, (p) zweckloses Tun und
Gestalten im Als-Ob und von Gebilden des Als-Ob. (Husserl, 2010, 7)

1. Passivitat 2. Aktivitat
(1. b) Zuschauen | (2.b) Spiel als zwecklose Aktivitit, (b) Spiel
als zwecklose »zwecklose® Spielpraxis (Zwecklosigkeit)
Passivitat (Als-Ob)

(2. b. a) zweckloses (2. b. B) zweckloses Tun und
Erkennen; Gestalten im Als-Ob und
sorgloses Sich-Sorgen | von Gebilden des Als-Ob

2. (a) ernste Praxis in der urspriinglichen und (a) Ernst (Lebensnot,
ernsten Sorge ernste Sorge)
(2.a.a) (2.2.pB)

(a) Erkennen (B) Tun und Gestalten

Das buddhistische Denken — das imaginére Gegenstiick zur Wissenschaft von
der transzendentalen Subjektivitdt — verstand Husserl als ein Versuch die allgemeine
Unseligkeit des natiirlichen Lebens zu {iberwinden, also als eine eigenartige Sorge um
die Sorglosigkeit. Dann bestimmte er die Dynamik der philosophischen Forschung —
darunter meinte er hauptsichlich die Vollzugsweise seiner transzendentalen Phiano-

12 Hier kann erwachsen: das freie, von allen sachhaften Interessen geldste, von allen Interessen der

,Selbsterhaltung’ befreite theoretische Interesse — Spiel der Erkenntnis. Andererseits das freie und
konsequente Leben im Spiel der Phantasie, d.h. in einer spielenden Praxis der objektiven Gestaltung
von Phantasiegebilden. Worin besteht die Konsequenz? Zunichst darin, dass der sich Befreiende in
seinem Leben, das sich tatsachlich nicht aus der Traditionalitit der Gemeinschaft und aus der ,Not*
des Lebens losen kann, innerhalb seines gebunden bleibenden Lebens ein zusammenhangendes
freies Leben schafft. Das Interesse der freien Erkenntnis und das der freien Phantasiepraxis wird
habituell, und habituell wird die daraus entspringende Praxis, das in freier Betdtigung begliickende
Schaffen von Erkenntnisgebilden und von Phantasiegebilden und objektiven Gebilden spielender
Praxis“ (Husserl, 2010, 7).
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menologie — im Gegenteil als ,,sorgloses Sich-Sorgen“ (Husserl, 2010, 8 (1926))%.
Darunter meinte er, dass der phdnomenologische Forscher in seiner Arbeit nicht
durch die mundane Lebenssorge motiviert ist; das Streben zur Uberwindung der
mundanen Sorge wire noch ein besonderer (ganz raffinierter) Fall der Lebenssorge.
Husserl formuliert es folgender Weise:

Der Mensch erhebt sich iiber die ,,praktische Einstellung®, er inhibiert die in ihm zu-
riickhaltenden Interessen seiner Selbsterhaltung, und tritt ein in eine rein ,interessen-
lose Betrachtung® der Welt, sie kennen zu lernen, sich tiber seine Welt Gedanken zu
machen, was sie ist zu erforschen. Das ,,Staunen® ergreift das Ich und schaltet alle prak-
tischen Triebe aus. (Husserl, B1 21, 24a)

Aber paradoxer Weise wird mit der ,,berufsméflige(n) theoretische(n) Beschit-

tigung mit der Welt“ (Ibid.) ein neuartiger ,Irieb“ gestiftet: derjenigen der theoreti-
schen Arbeit. ,,Es treibt mich zur Arbeit“!* — sagt Husserl wortlich.

2.2. DAS ARBEITSFIEBER UND DIE ARBEITSGEMEINSCHAFT

Jetzt kommen wir zur Beschreibung des inneren ,,Motors“ der phanomenolo-

gischen Arbeit. Husserl versucht das ,,sorglose Sich-Sorgen®, das phdnomenologische
»Arbeitstieber” naher zu bestimmen durch die unendlichen Aufgaben, die der For-
scher vor Augen hat. Das theoretische Interesse, der erzeugte und als Habitus erwor-
bene , Trieb” zur theoretischen Arbeit ,,affiziert“ den Phdnomenologen. Aber das sind,

13

14

Das ist einer Art Antwort auf Heideggers Kritik der ,,Sorge um die erkannte Erkenntnis“ (Heide-
gger, 1994, 42-107). Vgl.: ,Die Sorge um die Strenge der Wissenschaft als abgeleiteter Ernst...,
der sich auf die Begriindbarkeit und echte Begriindung richtet. Dieser Ernst ist, sofern er in der
gekennzeichneten Sorge griindet, ein abgeleiteter Ernst. Er hat nicht die Urspriinglichkeit, die ihm
darin bringen konnte, alles in dem Sinne zu riskieren, daf zuerst das, was erkannt wird, als das Be-
stimmende anerkannt wird“ (Heidegger, 1994, 103). Man kénnte vermuten, dass ,,urspriinglicher
Ernst“ diejenige sein sollte, die angesichts des Seins-zum-Tode entstehe. Die heideggersche eigene
Haltung ist aber eben todernst. Darauf lautet der husserlsche Antwort: ,,Es gehdren besondere Mo-
tive dazu, um theoretische Einstellung méglich zu machen, und gegeniiber Heidegger will es mir
scheinen, dass ein urspriingliches Motiv liege, fiir Wissenschaft wie fiir Kunst, in der Notwendig-
keit des Spieles und speziell in der Motivation einer spielerischen, d. i. nicht aus Lebensnotdurft,
nicht aus Beruf, aus Zweckzusammenhang der Selbsterhaltung entspringenden ,theoretischen Neu-
gier|, die sich die Dinge ansehen, sie kennen lernen will, Dinge, die sie nichts angehen. Und nicht
,defiziente’ Praxis soll hier vorliegen (Husserl, 2002, 260).

JWie ist es bei erworbenen Trieben? Es treibt mich zur Arbeit; oder inmitten der Arbeit fithle ich
den Trieb hinauszugehen, mich in der Natur zu ergehen, oder Klavier zu spielen und dgl“ (Husserl,
2014, 84).
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nach Husserl, die ,, Affekte der Unendlichkeit® (Husserl, 2010, 9): der Phanomenologe
ist von der offenen Horizonthaftigkeit der Erfahrung fasziniert.

Diese Faszination mit der Vielfaltigkeit der phanomenalen Welt ist etwas ganz
typisches fiir die husserlsche Phdnomenologie. Dieses Motiv der ,Weltfaszination’,
das positive Phanomen der Welthabe unterscheidet ganz prinzipiell die Wissenschaft
von der transzendentalen Subjektivitit, von dem ,,Ausweg” im Transzendentalismus,
von dem Streben nach der Befreiung von der Weltbefangenheit, von dem Streben, das
Husserl dem buddhistischen Denken zugeschrieben hat. Der ,,Horizont der Unend-
lichkeit“ (Husserl, 2010, 9), der in der phdnomenologischen Einstellung sichtbar wird,
erfordert einen neuen Habitus — die Habitualitét der theoretischen Arbeit. Dadurch
wird nicht nur das forschenden Subjekt transformiert, sondern auch die Forscher-
gemeinschaft wird gestiftet. Husserl bemerkt: ,,<Die> Befreiung des theoretischen
Interesses schafft einen unendlichen Horizont, motiviert die Bildung von Erkenntnis-
gemeinschaften in infinitum® (Husserl, 2010, 9).

Die Idee der Arbeitsphilosophie — des gemeinsamen Forschungsprojekts, der
»Arbeits- und zugleich Liebesgemeinschatft... fiir die gesamte Menschheit“ (Husserl,
B 121, 20) — ist die husserlsche Antwort auf die Erkenntnis der allgemeinen Unse-
ligkeit des natiirlichen Lebens'. Inwiefern das erwéhnte Ideal der Faszination mit
der philosophischen Arbeit, die husserlsche eigene Arbeitsweise (das Schwanken zwi-
schen dem Arbeitsfieber und den Depressionen) wiederspiegelt oder eine dauerhafte
Arbeitsgemeinschaft griinden konnte, ist noch eine offene Frage.

Jetzt koénnen wir sehen, inwiefern die Dynamik der phdnomenologischen Ar-
beit von der kurzen Auseinandersetzung Husserls mit den neumannschen Uberset-
zungen des klassischen Textes des Pali-Kanons gepragt war. Fassen wir die Ergebnisse
zusammen:

(1) dem buddhistischen Denken gelingt es die ,,praktische Generalthesis“ der
natiirlichen Einstellung zu suspendieren und damit die mythisch-praktische Weltan-
schauung auszuschalten;

(2) dieser ,Ausweg“ im Transzendentalismus, solche blofle Herausstellen des
transzendentalen Standpunkts wiére aber fiir die Phanomenologie nicht gentigend,
das husserlsche Motto in diesem Kontext wire: ,,Als Phdanomenologe nicht nur einge-
stellt sein, sondern arbeiten;

15 Ich lebe in leidenschaftlicher Arbeit u. Glaube — trotz dieser unséglich traurigen Umwelt. Da

war noch die Inflationszeit, der Verlust des Vermdgens bei allem eine Kleinigkeit. Es ist wahrhaftig
eine Welt hoffnungsloser u. verzweifelte Menschen. Und doch, ich lebe in Ausnahme — in meiner
Sphire, im Philosophischen gliicklich® (Husserl, 1968, 76; vgl. Husserl, 1973b, xxxii; Husserl, 1994,
46, 61).
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(3) die phanomenologische Wissenschaft von der transzendentalen Subjektivi-
tat braucht die regulative Idee der Wahrheitsendgiiltigkeit und den positiven Impera-
tiv der Weltforschung;

(4) das forschende Subjekt empfingt die ,,Affekte der Unendlichkeit®. Somit
findet es das unendliche Forschungsfeld der transzendentalen Subjektivitat auf und
damit stiftet es in sich den Habitus des ,,sorglosen Sich-Sorgens®, der theoretischen
Arbeit.
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