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I. «3anpixanne EBponsm

B MMpOBOH KyJIETYPE BpEMsi OT BPEMEHH HOABJILIOT-
CsL YMbI, TaK WJIM MHAue TPe/CKa3hiBaIomue OyayHiue
MCTOPUYECKUE KaTak/13Mbl. C HACTYIJIEHNEM ITUX Ka-
TaKJIM3MOB, @ M N0 HX MPOIIECTBHH UHTEPEC K (PeHo-
MCHY TIPEACKa3anus He YOBIBACT, HOCKONBKY MpeacKa-
3aHME yXBATLIBAET, KaK IIPABHUJIO, CYLIHOCTHBIC YEPTHI
SIBJIEHHUS, PACTBOPAIOIUECS OOLIYHO B PeaibHbIX HETa-
JIAX UCTOpHUYECcKoro npouecca. OnHO u3 rIo0alibHBIX
norpsaceni XX Bexa - 3T0 HE TOJIBKO BCEEBPOIIEHCKHMIT
YKAC TOTATUTAPHLIX H TCPPOPUCTHHECKHX CTPYKTYD 1
pexxumon - B Poceun, epmanun, Ucnannu, Opaniui,
[opryranmu, bonrapuu u T.11., HO M KPU3KC XPUCTHAH-
CTBa, C HEOBIBANIOW CUIION NPOSBHBIIKICS B (aluusmMe
n xommynusme. Xaigerrep 3ameru (B csoeit pabore o
Humpne), yto cioBa «Bor Mepre» - 370 He TE3UC aTEU3-

Ma, @ CYLIHOCTHBIN COOBITUHHBIN ONBIT 3aaAHOH MCTO-
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1. «affanno dell’Europa»

Nella cultura universale di tanto in tanto appaio-
no intelletti che in un modo o nell’altro predicono
i futuri cataclismi storici. Quando tali cataclismi si
avverano, e persino quando sono passati, l'interesse
per il fenomeno della profezia non diminuisce, in
quanto essa coglie, di norma, quei tratti essenziali
del fenomeno che si stemperano nei dettagli reali del
processo storico. Uno degli sconvolgimenti globali
del XX secolo non ¢ solo lorrore dei sistemi e dei
regimi totalitari e terroristici che ha interessato tut-
ta 'Europa — Russia, Germania, Spagna, Portogallo,
Bulgaria ecc., — ma ¢ anche la crisi del cristianesimo
che si & manifestata con forza inaudita nel fascismo
e nel comunismo. Heidegger ha osservato (nel suo
studio su Nietzsche) che la sentenza «Dio ¢ morto»
non & una tesi dell’ateismo, ma un’esperienza reale

ed essenziale della storia occidentale. Aggiungiamo
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pun. JobaBumM, 4TO 3TO ONBIT HE TONLKO 3anmaHoi Ea-
POIIBI, HO ¥ BOCTOYHOM, mpexe Beero Poccun, K Tomy
XKe IOCACACTBHSA 3TOrO I'PAHAUO3HOIO HCTOPUYECKOTO
KaTakau3Ma He npeononensl 1 HeiHe'. [lepexusas ux,
IPOKKBAsi B UCTOPUKO-BPEMEHHOM IIPOCTPAHCTBE MO-
THBBI Xpucmuaiicmsa nocie Ocgenyuma, Mbl BOnei-ue-
BONEH 006panIaeMesl K IBYM TPATMYECKHM MBICTHTEIISIM
- Hocroesckomy u Hume, KOTOpbie 0Ka3auch BhIpa-
SUTCISIMHU 3TOI'C KPU3UCa XPHCTHAHCTBA M WICH KOTO-
PBIX IEPCIUIENNCh B CO3HAHHM HHTEILICKTYanoB XX
BEKa.

Kpusuc xpucruanctea Gbur Kpu3ucoM EBpOIibI.
Hyme nucan: «Bemyuuaiiiiee u3 HOBbIX COOBITH - 4TO
“bor ymep” M 4TO Bepa B XPHCTHAHCKOIO Bora crama
4eM-TO HE 3aCHYKMBAIOIIUM JOBEPHS - HAYUHAET yiKe
Gpocarns na Espony con riepseie Tenn»?, ITo Bpemenn,
OJTHAaKO, O KPH3MCE XPUCTHAHCTBA paubile Humme 3a-
rosopui Jlocroesckuii. Hlectos name nucan o Hume
Kax «npopoimkarene»’ docroesckoro. «Hutme u [o-
CTOEBCKMI 0€3 HPEYBEIHUCHHS MOTYT OBITH Ha3BaHEI
Oparbsamu, naxe Oparbsimu-Giusenamu. S 1ymaro, 4To
ecny OBl OHM KU BMECTE, TO HEHABUETU OBl APYr

npyra. <..> HHKTO B Tako# Mepe He MOXKET BBIIATH €0
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che tale fatto empirico non riguarda solo 'Europa
Occidentale, ma anche quella Orientale, in primo
luogo la Russia, e che, inoltre, le conseguenze di que-
sto grandioso cataclisma storico non sono superate
nemmeno oggi'. Per superatle, per vivere nello spazio
storico-temporale i motivi del cristianesimo dopo Au-
schwitz?, che lo vogliamo o no, ci rivolgiamo a due
filosofi della tragedia — Dostoevskij e Nietzsche, che
hanno saputo esprimere questa crisi del cristianesimo
e le cui idee si sono intrecciate nella coscienza degli
intellettuali del XX secolo.

La crisi del cristianesimo ¢ stata la crisi dell’ Euro-
pa. Nietzsche ha scritto: «Il maggiore degli avveni-
menti pill recenti — che “Dio ¢ morto”, che la fede
nel Dio cristiano ¢ divenuta inaccettabile — comincia
gid a gettare le sue prime ombre sull'Europa»’. In or-
dine di tempo, tuttavia, a parlare della crisi del cri-
stianesimo prima di Nietzsche fu Dostoevskij. Sestov
scrisse persino che Nietzsche era un «continuatore»*
di Dostoevskij. «Nietzsche e Dostoevskij possono
senza esagerazione essere detti fratelli, perfino gemel-
li. To penso che se avessero vissuto insieme si sareb-
bero odiati. [...] Nessuno puo tradirlo [Nietzsche,
V.K.] in tale misura come Dostoevskij. E vero anche
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(Huuwe. - B.K), kax umenno Jlocroesckuit, ITpasia,
U obpaTHO: MHOroe, 4t6 Oniio TeMHo B Jocroesckom,
pasbscHsieTcst counHenusiMu Hutme»?. Bmecte ¢ tem,
KaK 4 I0CTaparoch I10Ka3aTh, KPU3UC ITOT OHY MOHHU-
Mas pasnnyHo. Feau Huue, no coobpaxennio Xai-
Jerrepa, He IbITasCh NOCTABUTh HA MECTO XPUCTHAH-
cxoro bora cepx4esioBeka, TCM HE MCHEE MIIeT yepes
HETO «00J1acTh UHOTO 00OCHOBAHUS CYIIETO, CYUIEro B
ero uHOM ObITHHY, TO 11t JOCTOCBCKOTO NoTEps: nien
bora npuBOAUT K UCTOPHYCCKON H YEIOBEUECKON Karta-
ctpode, x auTponodaruy.

IHocne pepomounn Po3aHoB, 3aMeTHB, YTO KPHU3HUC
npousouten 1o JJoCTOCBCKOMY, MHCAT O €BPONCHCKOM
ero xapakrepe: «IBpoIla crana 3aApIXaThCs. JTO “3a-
IbIxaHue Esponbl” u ecTh Tenepernsis zoiina. Ona Ha-
cTajia IOTOMY, UTO He cTano B Epporre Houwn, He ¢Tano
B EBpone monutsbl. <..> 3Jto - finis EBponsl. Wiu B
TO XKE BPEMA ITO - KPU3MC xpucruancrsar®. W nanee
nobasisn, 4To HMeHHO Poceust norybut Espony u xpu-
cruancTeo: «lloneM Boccranus mpoTuB Xpucra cje-
naercst Poccust. <..> JlocTaro4Ho WHTEPECHBIC BElH
HaroBopusT Xpucty Jocroesckuii, B “Pro u contra” u

B «BenukoM nuxBH3nTOope»n’. O TOM, 4TO OH «HArOBO-
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il contrario: molto di quanto era oscuro in Dosto-
evskij si spiega con le opere di Nietzsche»’. D’altra
parte, come cercherd di dimostrare, essi intendevano
in modo diverso questa crisi. Se Nietzsche, che pure,
secondo Heidegger, non tenta di mettere il superuo-
mo al posto del Dio cristiano, cerca, tuttavia, tramite
esso il «dominio [di] un’altra fondazione dell’ente in
base a un suo altro essere»®, per Dostoevskij la perdita
dell’idea di Dio porta alla catastrofe storica e umana,
all’'antropofagia.

Dopo la rivoluzione, Rozanov, constatando che
la crisi si era svolta secondo le previsioni di Dosto-
evskij, scrisse del suo carattere europeo: «LEuropa
ha iniziato a soffocare. La guerra attuale ¢ I'“affanno
dell’Europa”. La guerra ¢ arrivata perché in Europa
¢ venuta a mancare la notte, in Europa ¢ venuta a
mancare la preghiera. [...] Ela finis dell’Europa. O,
nello stesso tempo, ¢ la crisi del cristianesimo»’. E ag-
giungeva poi che proprio la Russia avrebbe annien-
tato I'Europa e il cristianesimo: «La Russia diventera
il campo di battaglia dell’insurrezione contro Cristo.
[...] Dostoevskij ha detto a Cristo un bel po’ di cose
abbastanza interessanti in Pro et contra e nel Grande
inquisitore»®. Di cio che gli «aveva detto» parleremo
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PHID», CKaXeM Jajbllie, ITOKA K€ XO4y 3aMETHUTh, YTo,
paccyxnas o Jocroesckom u Hunie Ha done obuieen-
POIIEHCKOro KaTakin3Ma, Hellb3s HCaTh O 3aUMCTBOBA-
HUH, O BIUSAHUY, HO JHUILIEL 00 OCTPOTE OTBETOB HA OAHU
T ke NpOOJIEMBI, BCTABMINEG IICPEI CBPOICHCKUM He-
JIOBEUECTBOM, Ipex/ie Becero nepes Poccueit u I'epma-
Huell xax Maprusasamu Esponsr (Poccust B Oonbied,
I'epmanust B MeHblIeH crernenu). Uro ke 3to ObLIM 3a
npobrenel? O603HaM HX.

Iepeas - 310 npodiieMa BOCCTAHMUS I3BIUCCKHUX CMBI-
CJIOB, CBSI3aHHBIX C BBIXOJOM Ha HUCTOPHYECKYIO Clie-
HY HM3LIMX CIOEB Hapoia, B KOTOPOM XPUCTHAHCTBO
ObLIO CA0BIM CIIOEM HAJ( TOJIHIEH S3BIYECKUX YCTAHO-
Bok. [lozguee Oprera-u-I'accer HazoBeT 3TOT (PeHO-
MEH «BOCCTAaHUEM Maccy». B akTHBHYIO COLMaJbHYIO
MKH3HB BKJIIOYAETCS YETBEPTOE COCHOBHE, Tpedyroliee
HE TOJILKO MaTePUaibHOIO, HO U [lyXOBHOI'O PaBEHCTBA.
Onnaxo paboTarouMii B TOJINE 3TOH MAacchl apXeTwn
emie BrionHe si3praecknii. He ciywaiiHo comHeBancs B
XPUCTHAHU3AIIMY BCEro eBpolieiickoro Hacenexus Yep-
HBILLIEBCKUH, IIoNarasi, 4yTo «Macca Hapoxa u B ['epma-
HUU, 1 B AHIIMK, U BO OpaHuuu eme 10 cux nop <...>

OCTACTCH NOTPYKCHA B HNPCIOPIAAOYHOC HCBCKECTBOY,
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poi, per ora voglio osservare che, ragionando di Do-
stoevskij e Nietzsche sullo sfondo del cataclisma eu-
ropeo, non si pud scrivere di prestiti o di influenze,
ma solo di acume delle risposte agli stessi problemi
che si erano presentati all’'umanitd europea, innan-
zitutto alla Russia e alla Germania, in quanto pae-
si marginali dell’Europa (la Russia un po’ di piu, la
Germania un po’ di meno). Quali erano questi pro-
blemi? Elenchiamoli.

Il primo ¢ il problema della rivolta delle ragioni
pagane, legate all’ingresso sulla scena della storia dei
ceti inferiori del popolo, nel quale il cristianesimo era
un fragile strato sopra la mole dei principi pagani.
In seguito Ortega y Gasset avrebbe definito questo
fenomeno «la rivolta delle masse». Il quarto stato en-
tra nella vita sociale attiva, pretendendo 'eguaglianza
spirituale oltre che materiale. Tuttavia, archetipo
che agiva nella mole di questa massa era ancora inte-
ramente pagano. Non ¢ un caso che Cernysevskij nu-
trisse dubbi circa 'evangelizzazione di tutta la popo-
Jazione europea, e supponesse che «le masse popolari
sia in Germania sia in Inghilterra sia in Francia, siano
ancor oggi sprofondate nella pitt grande ignoranza,
[esse] credono negli stregoni e nelle streghe, tra di
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YTO «OHa BEPUT B KOIAYHOB M BelbM, 1M300MIyeT Oec-
YUCJEHHBIMU CYEBEPHBIMM paccKa3aMy COBEPLIEHHO
eule s3bIueckoro xapakrepa»®, Flue akryaibHee 3T0
3ByHqaJsio s Poceunn.

Bmopas npobrema cBs3aHa KaK pas C BICTYIIEHHEM
Hapoua IpoTHB XpucTuaHcTBa. COOTBETCTBEHHO XPH-
CTHAHCTBO HEPEKUIO YAAP, HC CPABHUMBIH HU ¢ KAKU-
MH T'OHEHUAMH IPOULIOro, 100 0CHOBA 3THUX OHEHHMH
JexKalia B Hapone, B OOIbIIMHCTEE, B Maccax - Ha30BU-
T€, KaK yrojHo. CBsHIEHHOCIYXHTEIH BO BCEX PEBO-
mouronHbix ctpanax (Poccuu, I'epmanuu, WMenanuu)
OKAa3BIBAIOTCA «BParamMy Hapomay.

Tpembs. Bocctanne Macc IOCTaBUIIO BONIPOC O MEXa-
HHU3Max COLMadbHON perynsiyy, nbo B EBpone B ponu
TAKOTO PEryJsTOpa BHICTYIIANIO PAHbLIE XPUCTHAHCTRO.
Ho sapousie Macchl He ObULH TIPOHM3aHbI XPHCTHAH-
CKOM peJIurueH, OHU ClIeI0BaIN MOYBEHHBIM Ooram. Kax
PE3YIBTAT HTOr0 A3bIYECKOIO BOCCTAHUA MACC BO3HHUKA-
eT (peHOMEH TOTaJIUTapU3Ma KakK crocod opraHu3oBarh
U CTPYKTYPHPOBATE 3TH Macchl. ToTanurapHsli cnocod
IpPaBICHUS CTall (PAKTOPOM COLHMANM3ALUU U 00BEAU-
HEHUS Macc, OTKa3aBLIMXCSH OT HaJHAllMOHAJLHOH pe-

JUTHH XpUCcTHaHCTBA (B 'epMaHuy Hanu3M K TOMY e
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loro abbondano i racconti superstiziosi di carattere
ancora del tutto pagano»’. Per la Russia cid suonava
molto piti attuale.

Il secondo problema & connesso proprio all'insurre-
zione del popolo contro il cristianesimo. Di conse-
guenza, il cristianesimo ha subito un colpo incom-
parabile con qualunque persecuzione del passato,
poiché il fondamento di queste persecuzioni stava nel
popolo, nella maggioranza, nelle masse, chiamatele
come volete. Il clero in tutti i paesi in cui si & attua-
ta una rivoluzione (Russia, Germania, Spagna) ¢ un
«nemico del popolo».

Térzo. La rivolta delle masse ha posto il proble-
ma dei meccanismi di regolazione sociale, poiché in
Europa a svolgere questa funzione di regolatore pri-
ma era il cristianesimo. Ma le masse popolari non
erano pervase dalla religione cristiana, seguivano gli
dei della loro terra. La conseguenza di questa rivolta
pagana delle masse ¢ la nascita del fenomeno del tota-
litarismo come metodo per organizzare e strutturare
quelle stesse masse. Il sistema totalitario di governo
divenne un fattore di socializzazione e di unione di
masse che rifiutavano la religione sovranazionale del
cristianesimo (in Germania il nazismo si ¢ imposto

15



BCTAN HaJ[ CTAPBIM CTIOPOM KATOJMKOB U IPOTECTAHTOB,
0ObeANHSST HEMELKUE 3eMIIH; B MHOTOHALUOHAJILHON 1
MHOTOKOH(p)ecCHOHaNBHOW Poccrn MapkcusM CHEMA

I(OHCDGCCI/IOHaHbeIC U HAIHOHAJIbHBIC HpOTHBOpeLII/Iﬂ).

2. beonvie no0y Kak HUTHIACTDI

Ha nepsyw npobuemy nocie OxrsiOpbCKoi peso-
JIIONUH B «ATIOKAUIICHCE HAulero Bpemenny» Po3aHon
NPOCTO yKasan, KaKk Ha cayuuBliubcs daxr: «Pycs
cnupsna B aBa napa. Camoe Gombinee - B TpH. <..> He
ocranoch Lapersa, He ocranocs LlepksH, He 0CTanocs
BO¥iCKa, U He ocraiock pabouero knacca. Yrd e ocra-
jock-10? CTpannbiM 06pa3oM - OyKBaIbHO HHUYETO.
Ocrajics NOAIBIA HAPOI»’.

Hunme Obm1 yBepeH, YTO ATOT «IOMJIBIA Hapom»
- cnabpie, GosnbHBIe, YaHAada - OyAeT NOABHUIHYT Ha
pesomounio xpuctrancrsoM. s Humpme Obuto ove-
BUJHO TPSAYLLEEe BOCCTAHUE MACC U MY TyIUIOCH, YTO
HMEHHO XPHUCTHAHCTBO OKAXETCSL HX OPraHHU3aToOpOM,
JacT ciabeiM BiacTh. Ol nucai: «‘Papencrso nym mne-

pen borom”, aTa (aipink, 3TOT npednoz AN rancunes
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anche al di sopra dell’antica disputa tra cateolici e
protestanti, unendo le terre tedesche; in Russia, pae-
se multietnico e multiconfessionale, il marxismo ha
eliminato le contraddizioni etniche e religiose).

2. Povera gente, o nichilisti

Dopo la Rivoluzione d’Ottobre, Rozanov, nell’A-
pocalisse del nostro tempo, ha considerato il primo pro-
blema come un fatto ormai accaduto: «La Rus’ si &
dissolta in un paio di giorni. Tutt’al pil in tre. [...]
LImpero non ¢’¢ piil, la Chiesa non c¢’¢ pit, Uesercito
non ¢’é pill e non ¢’¢ pilt nemmeno la classe operaia.
Che cosa ¢ rimasto, allora? Per quanto strano sia: let-
teralmente nulla. Solo il popolo vile»'.

Nietzsche era convinto che questo «popolo vile»
— i deboli, i malati, i chandala — sarebbe stato spinto
alla rivoluzione dal cristianesimo. Per Nietzsche la fu-
tura insurrezione delle masse era cosa ovvia e sogna-
va che proprio il cristianesimo sarebbe stato il loro
organizzatore, che avrebbe dato il potere ai deboli.
Scriveva: «I’“uguaglianza delle anime dinanzi a Dio”,
questa falsitd, questo pretesto per le rancunes di tutte
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BCEX HHM3MEHHO HAaCTPOEHHBIX, 3TO B3PLIBUATOE BEllE-
CTBO MBICJIM, KOTOPOE CJENaloCh HAKOHEI PEBOIIIO-
yuel, COBpeMEHHOU HeeH U IPHUHIIMIIOM yIIa/IKa BCErO
OBIIECTBEHHOTO TIOPSAKA, -~ TAKOB XPUCIUAHCKUL T~
HAMHT...» ',

BbIICHUIOCE, OIHAKO, YTO MacChl B PEBOJIIOLIUAX Hie-
PEeKHMBAIOT KaK pas aHTuxpucruanckuil nadoc. U ato
C y’KacoMm TIPEABUJICH K nipesickasbiBai [JOCTOEBCKHM.

Yxe B 1840-¢ ronpi oH yBHJEH BBICTYINIEHHE

Ha
HCTOPUYECKYIO apeHy Oednbix aodeti, uelioBeka obuje-
CHIBEHHO20 HU3A, Jaxe IHa. 10 Oblia yxKe He IOAIIUT-
Ka BBICLIMX CJIOCB OTACHLHBIMH SPKUMH (GUTYPaMU U3
6e1HOThI, HO SIBJICHIE HOBOTO Kiacca oaei. Tpebora-
HUS HU30B KQXXYTCS CIIPAaBEAJUBLIMU ¥ BHSATHBIMU ¥ Ha
3anajae, W Ha BocToke Empomrni. Crpamanus GegHOTEH,
nzobpaxkeuubie B «OnuBepe Teucte» JlukkeHca wnn
B pomaHe I'puroposuda «AHTOH-IOpeMBIKa», CTOST B
onnoM psny. TTonauany u Jiocroesckuil npocro B ayxe
COLIMAJIbHOrO eBPOIEHCKOro rymManusMa nuuer Maka-
pa Hesyuikuna u Bapenbky JloO6pocenioBy ¢ ropopsiniu-
My paMunnsiMy, OeIHBIX ¥ 9ncThiX sitoed. Ho sapyr
B CICAYIOUICM poMaHe, B «JBoiHuKe», OH pucyeT de-

JJOBCKA M3 TOI'O XKE CJiosd, I'-Ha FOIIH)IKHH&-—MH&,HLHCFO,
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le anime ignobili, la materia esplosiva di questo con-
cetto che fini per diventare rivoluzione, idea moder-
na e principio di decadenza dell'intero ordine sociale
— ¢ dinamite cristiana.. . »".

Tuttavia, & ormai chiaro che le masse, nelle rivolu-
zioni, vivono un pathos anticristiano. Ed ¢ cio che,
con orrore, ha previsto e predetto Dostoevskij.

Gia negli anni quaranta del XIX secolo aveva nota-
to 'avanzare sull’arena della storia della povera gente,
dell'uvomo degli strati sociali inferiori, persino dei bas-
sifondi. Non si trattava ormai pil del facto che sin-
gole personalita brillanti di umili origini integrassero
i ceti alti, ma della comparsa di una nuova classe di
persone. Nell'ovest come nell’est dell’Europa le pre-
tese dei ceti inferiori appaiono giuste e comprensibili.
Stanno sullo stesso piano le sofferenze della poverta
descritte nell’ Oliver Twist di Dickens o nel romanzo
Anton-Goremyka (Anton-Meschino) di Grigorovic.
All’inizio anche Dostoevskij, nello spirito dell’'u-
manesimo sociale europeo, crea Makar Devuskin e
Varen'’ka Dobroselova, persone povere e pure, dai
cognomi eloquenti'?. Ma nel romanzo successivo, //
sosia, descrive un uomo, il sig. Goljadkin junior, che
appartiene allo stesso ceto sociale, ma che ¢ dotato

19



obnamaromiero (aHTaCTHMYECKOH 3Hepruei IMOMIOCTH.
K cBoemy yxacy nucarens yBujesl aMmOWBaIeHTHOCTh
OenupIx mIoneH, ux crnocobHOCTh OYHTOBATH, CTAHO-
BUTBCS MYUHTESIMH B THpaHam# (taxoB ®doma Orm-
CKMH, XapaxkTep KOTOPOTO COBPEMEHHAs IIHCATEINI0
KpUTHKa cpaBHUBana ¢ xapakrepom Meana ['posHoro).
OxHako, Kak ciipaBennanBo 3amedaer [ puropuii [lome-
paHi, B COIMAJIBHO-UCTOPUYECKON CUTYAIIMY Ka3apMBbl,
oTpeaessiBIICH OOLIECTBCHHYIO KU3HB HUKOIACBCKOTO
LAPCTBOBAHMS, «TeMa NPECTYIUICHHUs U HAKa3aHusl eIl
HEe Moma ORITH ocTaBiacHa. ManieHbKHH yenoBek Obli
CBA3aH IO pyKaM, ero 3JIbIM IOPhIBaM Herxe ObUIo pas-
BepHyThCs. Boiuuk I'onsakmuHa MOXET ITPOABUTDL ceOs
TOJNBKO B MEJIKHX cIy)eOHpIX uHTpHrax»''. Ho ot r-Ha
Tlonsaxuua-mitaguuero u @omel OnuckunHa IpsiMoit
myTh K CMEP/SIKOBY U UCPTY.

OcranoBuMcs Ha GeHAKax-0yHTOBIIMKAX H BBIIICH-
UMK W3 HUX Huruwidcrax-Oecax. Tema Jlocroesckoro
- Mulcasyuli HGeOHsIK, TOPOACKAS BHOJIHE €BPOVICH3H-
poBaHHast GeJTHOTa, BECbMA I10X02Kash Ha HU3LLUE CIIOU
eBporieiickux roposioB - Jlowgona, Iapwxka. Tonsko y
JOCTOEBCKOrO MMEHHO B 3TOM CJIOE, KaK HEKOIZIa B IIep-

BOHa4YaJIbHOM XPUCTHAHCTBE, PA3LIIPLIBAIOTCA TOMJIUH-
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di una fantastica energia di bassezza. Lo scrittore si
era accorto, provandone orrore, dell’ambivalenza dei
poveri, della loro capacita di ribellarsi, di diventare
persecutori e tiranni (come Foma Opiskin®, il cui
carattere ¢ stato paragonato, dalla critica coeva allo
scrittore, a quello di Ivan il Terribile). Tuttavia, come
nota giustamente Grigorij Pomeranc, nella situazione
storico-sociale da caserma che caratterizzava la vita
pubblica del regno di Nicola I «non poteva ancora
essere posto il tema del delitto e del castigo. Il picco-
lo uomo aveva ancora le mani legate, i suoi impulsi
malvagi non avevano modo di manifestarsi. Il sosia
di Goljadkin poteva dar prova di sé solo nei meschini
intrighi dell’'impiego»'. Ma dal signor Goljadkin e
da Foma Opiskin la strada conduceva direttamente a
Smerdjakov e al diavolo.

Soffermiamoci sui poveracci-ribelli e sui demoni
nichilisti che da loro derivano. Il tema di Dostoevskij
¢ il povero pensante, i miseri delle citta, del tutto euro-
peizzati, molto simili ai ceti bassi delle citta europee
come Londra o Parigi. Solo che in Dostoevskij, in
questo ceto, proprio come un tempo nel cristiane-
simo primitivo, hanno luogo autentici misteri cri-
stiani. Malgrado le sue lamentazioni pubblicistiche
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HBIC XpPUCTHAHCKHUE MUCTEepuH. HecMOTps Ha ero Imy0osu-
HUCTUYECKUE TaMEHTAaluY 0 Hapoze-0oronocuie, UMeH-
HO 20poockue OeHAKU-PA3HOUNHIIBI CTAHOBSITCS Y HEro
HIHYIIMMH XPUCTa TePOsIME, TPOXOJIS Yepe3 ajl U Mpak
OelHOCTH, pa3Bpara, npectyrieHus. U ato Owuia Bron-
He obuieesporieiickas rpobieMa, He CayyaiiHo UIMEHHO
JlocToeBckuit GBI ¢ TAKOH 3aWHTEPECOBAHHOCTHI) BOC-
IIPUHAT €BPONCHCKUMHE IMHCATENAMU U MBICIUTEISIMH.
Hunwe pecbMa touHo onucans MHp poMaHoB JlocToes-
CKOI'O H eI'0 XpUCTHAHCKHE ajliio3un: «ToT crpaHHbId n
00s1bHOM MHP, B KOTOPBIH BBOIAT Hac EBanrenus, - MUp
Kak Obl U3 OHOTO PYCCKOTO POMAHA, IJIE¢ CXOUATCS OT-
Opocel o0HIECTBa, HEPBHOE CTPaJiaHue U “pebsuecTBo”
WIAOTA, - ITOT MUP JOJDKCH OB IIPH BCEX 0OCTOATEb-
CTBAX CAENATh THII Gonee epybsii: B 0CODEHHOCTH Mep-
BbIC YUEHHUKH, YTOObI XOTH YT0-HUOYIIb TIOHSTE, TIePeBo-
JWTH 3TO ObITHE, PACIUIBIBAIOLIEECS B CUMBOJIMUYECKOM
U HEITOHSTHOM, Ha sI3BIK coOCTBeHHO# rpyboctu. <..>
MokHO 0110 OBI TOXKAIETH, YTO BOIU3U 3TOTO HHTEPE-
cueitulero w3 décadents He »xmil Kakoi-HuOyas Jlocro-
CBCKHH, T.¢. KTO-100, KTO cyMen Obl MOTYBCTBOBATH
3aXBarhbIBAlONICC OUYAPOBAHME HOJOOHOrO CMEICHHS

BO3BBLIMICHHOI'O, GOJILHOrO U }1€TCKOFO)>12.
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a proposito del popolo latore di Dio, sono proprio i
poveri plebei delle cirtir a diventare i personaggi che
cercano Cristo, passando attraverso l'inferno e le te-
nebre della povert, della depravazione, del delitto. E
questo era in generale un problema di tutta 'Europa.
Non ¢ casuale, infatti, che Dostoevskij sia stato ac-
colto con tanto interesse dagli scrittori e dai pensatori
europei. Nietzsche ha descritto con grande precisione
il mondo dei romanzi di Dostoevskij e le sue allusio-
ni cristiane: «Quello strano mondo malato, in cui ci
introducono i Vangeli — un mondo che sembra uscito
da un romanzo russo, in cui i rifiuti della societd, le
malattie nervose e un’“infantile” idiozia paiono es-
sersi dati convegno, — deve avere in tutti i modi reso
pitt rozzo il tipo: i primi discepoli, in particolare, do-
vevano prima tradurre nella loro propria grossolanita
un tale essere completamente immerso nei simboli e
nell'inconcepibile, per poter comprenderne in gene-
rale qualche cosa. [...] Ci sarebbe da rammaricarsi
che non sia vissuto un Dostoevskij nelle vicinanze di
questo interessantissimo décadent, un uomo, intendo
dire, che sapesse appunto avvertire il trascinante fa-
scino di una siffatta mescolanza di sublime, malattia
e infantilismo»?,
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Kax ny6mummcr JIOCTOSBCKMI ameiiMpoBall BCe
BpeMsl K KPECTBSIHCTBY, XOTs TOT THN XPHCTHAHCTBA,
KOTOpBIHA croxmicss B Poccuu mocie TIpeBpalicHHs
ee B PE3YNLTATC TATAPCKOTO MIa M3 «CTPaHbl ropo-
noB», Iapnapukuu (Hosropoacko-Kuesckas Pycs), B
cTpany KpecThstackyio (Mockosckas Pyck), 6u11 cBo-
€ro popa peuerniuei - co BCeMHU BBITEKAKIUMU I10~
CIHEJICTBUSIMH - TOPOACKOH PENTUTHHU, KaKOBOH M OBLIO

NPpUHICALI

¢ Ha Pych M3 DHU3aHTHH [IpaBoOCiaBue, pe-
auruell 0Opa3soBaHHBIX, I'PAMOTHBIX CIIOCB JIPEBHETO
obwecrea. Hartomuto, uto u Ha Pycu nMenHo roposa,
KHSDKECKUE U TOProOBO-IT0CAICKHE TOPOLa, ORI HOCH-
TEJLSIMH HOBOH BEPHI B IPOTHBOBEC SI3BIMECKOMY CEJlb-
ckomy Haceienuro. Conunoch Ha (yHIaMEHTabHOE
ucceneposanue Maxca Bebepa: “Xpucrtuancrso 65110
BHAYAJIC YYCHMEM CTPAHCTBYIOIIHMX PECMCCICHHHKOB,
cneyuguyuecky 20pOOCKOU pernuaueli no c6oemy Xapax-
mepy W OCTABAIOCH TAKOBOW BO BCE BPEMEHA CBOETO
BHCUIHEIO M BHYTPEHHEr0 paciBera - B aHTHYHOCTH,
B cpejHue Bexa, B nypuranusme. OcHoBHOM cdepoit
NEHCTBUST XPUCTHAHCTBA ObUMM 3ayiafHbli TOPOA B
ero coeobpasum <...> u Bypxyasus”’®. B Pocenn xe

HMCHHO KPCCTBAHCTBO BOCHPHHHMMAJIOCH HINYUIMMHU
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Come pubblicista Dostoevskij si rivolgeva sempre
ai contadini, benché il cristianesimo affermatosi in
Russia, che in conseguenza del giogo tartaro si era
trasformata da «paese delle citta», la Gardarfki (la
Rus’ di Kiev e Novgorod), in paese contadino (la
Rus’ di Mosca), fosse una sorta di ricezione — con
tutte le conseguenze che ne sono derivate — di una
religione delle citta, quale era l'ortodossia, pervenu-
ta in Russia da Bisanzio, una religione dei ceti colti,
letterati, della societa antica. Ricorderd che anche in
Russia sono state proprio le citta, le citta principato
e le cittd mercantili rette dai governatori, ad adot-
tare la nuova fede in contrapposizione alla popola-
zione pagana dei villaggi. Rimando al fondamentale
studio di Max Weber: «Il Cristianesimo, infine, co-
mincid il suo corso come una dottrina di appren-
disti artigiani ambulanti: esso era e rimane una reli-
gione specificamente cittadina, soprattutto borghese,
in tutti i tempi della sua ascesa esterna ¢ interna,
nellantichitd come nel Medioevo e nel Puritane-
simo. Il suo principale campo d’azione fu la citta
dell’Occidente, considerata nella sua singolarita [...]
e la borghesia»'. In Russia i contadini erano visti
dai filosofi che erano alla ricerca del senso della vita
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CMBICTIA JKM3HU MBICHUTENAMYI KaK HOCHTENb HEKOETO
mjeana, B ciryyae Jloctoesckoro - xpuctnanckoro. Ho
B PeaJIbHOCTH CBOMX BEIMKHX POMAHOB OH oBparuics
K TOH Cpele, KOTOpas KOIa-TO TBOPYECKH IEpPEKHIa
ABIICHHE XPUCTHAHCTBA. Bee ero repon marepuanbHo
He obecnieuensl - or Maxapa Jlesywkuna jio JImutpus
Kapamasosa, KOTOpbI# roBOpUT 0 cebe: « 51, Humui, ro-
ssiko» 4. Tombko, Bompexu Humine, pycckuii mucarels
YBHJICN H BCIO TTyOHHY CONPOTHUBICHUS XPHCTHAHCT-
By B DTOM clioe. bejHAKM OKa3aiuch He TONBKO He-
CYACTHBI, HO OHHM IIEPEKUBAIH YYBCTBO MECTH U 00U-
Abl (ressentiment), Ha xoTopom Humue cTpous cBoro
KOHIICIIIHIO O B3PLIBOOIIACHOCTH OCHSIKOB U KOTOPOE
OH HAIUCJI IIPEKAE BCErO B Ireposix JOCTOEBCKOIO, onu
bynmoeanu, a IOTOMY OTKa3bIBAJIMCH MPUHATE J06DO.
Botr npobnema pycckoro nucaress - omkaz 6ednvix om

6pode 6ol 04e6LUOH020 J06pa.

3. Boccranue nporus bora

XpHUCTOC MOET K ClIabbIM, 4 OHY €ro HE NPHHUMA-

10T. TaxoB croxer Esaurenus. Crnabuie u Geiable moau
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come latori di un certo ideale, nel caso di Dosto-
evskij quello cristiano. Ma nella realtd dei suoi gran-
di romanzi egli si rivolse a quell’ambiente che un
tempo aveva rivissuto creativamente il fenomeno del
cristianesimo. Tutti i suoi personaggi si trovano in
ristrettezze materiali — da Makar Devuskin a Dmitrij
Karamazov, che dice di sé: «io, povero in canna»’.
Solo che, contrariamente a Nietzsche, Dostoevskij
seppe vedere tutta la profondita della resistenza al
cristianesimo in questo ceto. I poveri non erano solo
infelici, ma provavano un sentimento di vendetta e
offesa (ressentiment), sul quale Nietzsche costrui la
sua concezione del pericolo esplosivo rappresentato
dai poveri, individuata anzitutto nei personaggi di
Dostoevskij: essi si ribellavano, e percio si rifiutava-
no di accogliere il bene. E questo il problema dello
scrittore russo: #/ rifiuto da parte dei poveri di un bene
che sembrerebbe evidente.

3. La rivolta contro Dio

Cristo va ai deboli, ma essi non lo accettano. Que-
sto & il soggetto del Vangelo. 1 deboli e i poveri dei
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EBAHIe/IbCKMX PACCKA30B HE BEPSIT, UTO 13 UX OSIbl OHM
MOFYT MOIHSTECS K CIIACCHHUIO.

Ho TakoBa u 3arpaBsiieHHasi, YHUKECHHAs, ITONABIIAs
B CaMyl0 KJIOaKy HHILETHI, TOJHAS rOPAOCTH U HEIo-
BEpUsl K MHDPY JeBOUYKa-noapoctok Hemmwm u3 «Yuwu-
XEHHBIX U ockopOieHHbIx». Hob6psrit Wesan Iletposuy
TEPHUT KPYIICHHUE B TOM POMAHE, U 3a103/1aJ10¢€, U yIKe
HE HYXKHOE reporo packasuue Haramm o BO3MOKHOM
CYACTbE HUYETO NONPaBUTh He MOKeET. B «3anmckax u3
HDOMUIONBD) TEPOH FPO3UTCS PaspyLIUTh HE TOAbKO Jo-
6po QypBEPUCTOB H COLATINCTOB, HO U BooGIe JJo6po
Kax Takosoe. I'epoit mosectn, OenHblil ¥ YHHIKCHHBIH,
HE BEPHT, YTO, y3HAB ObI CBOM HOPMAIBHbIC HMHTEPECHI,
«YEJIOBEK TOTYAC e NepecTal Obl IeNaTs MakoCcT, TOT-
yac ke cTail JoOpeiM U Gaaropoxusivy» (5, 110). A no-
TOMY BOCKJIMUAET, YTO U3 IPUHIMINA NPOTHBOAEHCTBIS
3no Oyzer penars'® - 1 COBEPITAET ero, MOINyMUBIIHACH
HaJl YENOBEUECKUM AOCTOHHCTBOM NPOCTUTYTKY JIM3bI.

K taxkum reposam otHocures u Poguon PackonnHu-
KOB, X00amdii ¢ MmOnopoM 110 jiejiaM O6eiHsaKOB, KOTOPKLi
OKa3bIBACTCA CIIOCOOEH HE TOJBKO K OYHTY, YOUIUCTBY,
HO U K HaIIOJNEOHOBCKHM MEUTaM, KOTOPBIC B IIpelese

03HAYAIOT 671acme Hao mupom. OH Briepsbie y JlocToes-
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racconti evangelici non credono di potersi risollevare
dalle loro miserie e raggiungere la salvezza.

Cosi & anche Nelly, la ragazzina adolescente di
Umiliati e offesi: ¢ terrorizzata, umiliata, ¢ caduta nel-
la cloaca della poverta, ma ¢ piena di fierezza e di
sfiducia nel mondo. Il buon Ivan Petrovi¢ in questo
romanzo fallisce e il tardivo, e per lui vano, penti-
mento di Nata$a per una felicitd possibile non puo
pitt aggiustare nulla. Nelle Memorie del sottosuolo il
protagonista minaccia di distruggere non solo il Bene
secondo i seguaci di Fourier e i socialisti, ma anche
il Bene come tale, in generale. Il protagonista del
racconto, povero e umiliato, non crede che, se fosse
consapevole dei suoi normali interessi, «"'uomo smet-
terebbe subito di fare delle porcherie e diventereb-
be subito buono e nobile»'®. Percid esclama che, per
spirito di contraddizione, fara il Male" e lo compie
facendosi beffe della dignitd umana della prostituta
Liza.

Della serie di questi personaggi fa parte anche Ro-
dion Raskol'nikov, U'avvocato con laccetta per le cause
dei poveri, il quale & capace non solo di ribellarsi, di
uccidere, ma ha anche sogni napoleonici, che al limi-
te significano porere sul mondo. E il primo, in Dosto-
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CKOro CTaBHT IpoliieMy TECOJMLIEH, NPeIBAPSIs 3TH XKe
BoIpock! B ycrax Meana Kapamasosa n Benuxoro nu-
ksu3uTOopa. Hano ckaszars, uro HanosneoH kak seiacHue
CHIILHOI JIMYHOCTH, CBOCTO pojia npoodpas HULlcaH-
CKOTO CBEPXYE/IOBEKA, BOJHOBAJ PYCCKUX IHcaTeseil
or Ilymxkuna no Jocrtoesckoro. OH BbI3biBAJ U BOC-
Topr, K otrankusanve. Jles ToncTol B «BoitHe n mupe»
npocTo Ipuaain eMy obnuk mMemanuda'. ns Jocroes-
ckoro (B omiHie ot ojuozuatoro Toacroro) Hamone-
OH - npobnema. Eciu yuects, uto JlocToenckuit ynra
KHUTY «KopoJist (ppaHiy3ckux meuany Jlyu-Hamoneo-
Ha o HOnun lleszape, HaNMMCAHHEYI UM ITOJ BIISHHEM
padotet T. Kapnefing (xotoporo bepases cpaBHuBai ¢
Huwiue) o reposix B MEPOBOM UCTOpHH, TO HE 3a0ynemM
u Toro, 4to Kapuneiins rosopwi o Hanoseone 1: «Hano-
JICOH JKHJI B 3T10XY, KorAa B bora Gonee yxe He BepuiH,
KOIAa Bce 3HaueHue Oe3MOJNIBHOCTH U COKPOBCHHOCTH
ObLIO IPEeBpaLiCHO B IyCTol 3ByK»' . HanosieonoBckue
MeuThl PackolbHUKOBA MOMKHO IIPUHSATD KaK 3HaK obe3-
bodicennocmy 3aIMUTHUKA HHU3LICTO COCNOBHS (MIO0HT
Hanoneona u CMmepasikos), a 18 Opromepa MOKHO Ha-
3BaTh LEPBOM peneTHUUEN BOCCTAHUS MACC, KOTOpas

or3oBercs B Jukrarype Jlennna-Cranuna, Mycconunu
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evskij, a porre il problema della teodicea, anticipando
questi stessi interrogativi sulle labbra di Ivan Karama-
zov e del Grande Inquisitore. Si deve dire che Napo-
leone, come manifestazione di personalita forte, una
sorta di prototipo del superuomo nietzschiano, aveva
turbato gli scrittori russi da Puskin a Dostoevskij. Su-
scitava sia ammirazione che repulsione. Lev Tolstoj in
Guerra e pace gli diede I'aspetto di un piccoloborghe-
se?. Per Dostoevskij (a differenza dell’'univoco Tol-
stoj) Napoleone ¢ un problema. Se si tien conto che
Dostoevskij aveva letto il libro su Giulio Cesare che
il «re dei piccoloborghesi francesi», Luigi Napoleo-
ne, aveva scritto sotto I'influsso dell’opera di Thomas
Carlyle (che Berdjaev paragonava a Nietzsche) sugli
eroi nella storia universale, non si dimentichera cio
che Carlyle aveva detto di Napoleone I: «Napoleone
visse in un’epoca in cui pitt non si credeva in Dio; in
cui si pensava che il silenzio e cid che era nascosto non
avessero in sé alcun significato»?'. I sogni napoleonici
di Raskol'nikov possono essere recepiti come i/ segno
della perdita di Dio di un difensore dei ceti inferiori
(anche Smerdjakov ama Napoleone), e il 18 brumaio
pud essere considerato la prima prova dell'insurrezio-
ne delle masse, che troverd un’eco nella dittatura di
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u lurnepa. [opaswrenen puanor Conn u PackonbHUKO-
Ba. CoHsl - cTpajianulla, UCTCP3aHHas JYLIEBHO CBOCH
BLIHY)KICHHOM IPOCTHUTYLHEH (paiu CHACCHUS CEMBH
0T TOJIONA), THOENIBIO OTLA, CMEPTHI MAUEXH, MOTEPSB
BCE, OHA TEM HE MCHEE BCPHUT M HAZCCTCs Ha CIaceHHUE

CCCTPCHKHU!

«- Her, net! Ee bor 3ammuruT, bor!.. - mosTops-
J1a OHAa, HE NOMHs cebs.

- lla, MoxeT, 1 bora-To COBCEM HET, - C KaKUM-
TO Jia’Ke 3JI0PaJICTBOM OTBETHJI PacKOJBHHUKOR, 3a-

cMesiIcd U IOCMOTpeN Ha Heey (6, 246).

A TIOTOM OH BAPYT KNaHgeTcs U 1enayet el Hory. Kak
noxxke Mpana Kapamasosa ero fyuy My4aror crpaja-
HUs JI0AeH, KOTopbie bor rouemy-To He OTMeHseT: «51
He Tebe MOKIOHMIICS, s BCEMY CTPaJaHMIO YeIoBeve-
CKOMY TIOKJIOHHIICS (6, 246), - 00BacHseT o, OH BCTy-
naet B 00ps0y ¢ 3TUMH CTPaJlaHUSIMU, KeJlasg HalTH Ha
HHUX OTBET CBEPXYEIOBEYECKUH, OTBET M3OpaHHON Ha-
TYPBl, X - CTAHOBUTCS IIPECTYIHUKOM. MytUeHHS OTps-
CEHHON COOCTBEHHBIM 30JSHIEM AYIIH IPHBOT €T0

K NyOJMYHOMY XPUCTHAHCKOMY ToKastHuro. Ho Hapon
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Lenin e Stalin, Mussolini e Hitler. Colpisce il dialogo
tra Sonja e Raskol'nikov. Sonja ¢ una martire, stra-
ziata nell’animo dall’esser costretta a prostituirsi (per
salvare la famiglia dalla fame), dalla morte del padre
e della matrigna. Pur avendo perso tutto, ha fede e
spera di salvare la sorellina:

— No, no! Dio la proteggera, Dio! — ripeteva
fuori di sé.

— Ma, forse, Dio proprio non ¢’¢, — rispose
Raskol’nikov con una specie di gioia maligna,
sbottod a ridere e la fissd?2.

Poi, all'improvviso si china e le bacia un piede. La
sua anima ¢ tormentata, come lo sara in seguito quella
di Ivan Karamazov, dalle sofferenze degli uomini, dalle
quali Dio, chissa perché, non li libera: «Non mi sono
inchinato a te, mi sono inchinato a tutta la sofferenza
umana»®, spiega. Ingaggia una lotta con queste soffe-
renze, poiché desidera trovare a esse una risposta so-
vrumana, la risposta di una natura eletta, e diventa un
criminale. I tormenti dell’anima scossa dal suo stesso
delitto lo spingono al pentimento cristiano in pubbli-
co. Ma il popolo sulla piazza, quando lui si decide a
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Ha [IONIAJHM, KOTAa coOpalics OH IOKasTLbes, Hall HUM
cmeetcest: «OH ctall Ha kojieHu. <...> - Wb Haxsecrai-
ca! - 3aMETHI MOJJIC HEro OJMH mapeHs» (6, 405). A
KaTOPXKHUKXH (TOXKE HApoOll, CaMble CHIIbHBIE €ro Ipea-
crasurenu, ecnm Beputh Huwnme na v JloctoeBckomy
ToKe) ero HeHauasT: «Ero xe camoro He JioGunu u
n3beranm ero. Ero qaxxe CTaigy MOA KOHEL HEHABHIETH
- noyemy? OH re 3ua) TOro. llpesupanu ero, cMesIMCh
HaJ €ro NPECTYIICHUEM Te, KOTOpbIe OBUTH ropasio ero
npecrymiee. <..> - Tebe n ObUIO ¢ TOIIOPOM XOANTD;
He Gapckoe BoBce nenoy» (6, 418). T.e. mpecTynHbiid TO-
HOP - 3TO JAEJI0 IS Haposa oOb1uHoe, HO He 111 00paso-
BAHHOTO, KOTOPBIH, TI0 UX HOHSITHAM, U HE CHPABHICS,
He cymen 00 KOHYA YepHy nepecmyniin.
PackosbHUKOB X0UeT BEPHYTHCS 3@ YepTy, OTKa3blBa-
€TCst OT CBOCTO HamepeHus ObITh cRepxucioBekom. Ho
Oeibie, HO IPOCTONIOMHBL, KaK BbISCHIETCHA, Oonee
BCEro npezuparom cirabvix. ITOT Xomatail 3a OeAHBIX
HE CMOT UI'paTh UX CyAh0aMHU, Kak TO JeJlajH I103/1Hee
GonplueBncrckue Gechl, ¥ OBLT OTTOPrHYT OCHHBIMIL
o cytu «lIpecrymicHne u Haka3aHMEY BCE IPOHH3A-
HO eBaHI'eJIbCKUMH MOTHBaMH, napadpazaMyl BEUHOTO

TeKCTa. PacKOJIbHHMKOBY, packasBIIEMYCsl W IIPHHAB-
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pentirsi, lo deride: «Si inginocchio [...] — Vedi un po’
la sbronza che s’¢ preso! — osservod un ragazzo accanto
alui»®. E i forzati (anche loro sono popolo, i suoi rap-
presentanti pitt forti, per credere a Nietzsche, e anche
a Dostoevskij) lo odiano: «<Ma lui non lo amavano e
Ievitavano tutti. Alla fine cominciarono anche a dete-
starlo: perché? Questo non lo sapeva. Lo disprezzava-
no, lo sfottevano, si facevano beffe del suo delitto, ed
erano dei tipi ben pitt delinquenti di lui. [...] — Che,
dovevi andare in giro con l'accetta? Non ¢ proprio
roba da signori»®. Ciog, l'accetta dell’assassino ¢ una
cosa normale per il popolo, ma non per la persona
colta che, stando alle loro concezioni, non ce I’ha fatta,
non ha saputo oltrepassare il limite fino in fondo.
Raskol’nikov vuole ritornare al di qua del limite, ri-
nuncia alla sua intenzione di essere un superuomo. Ma
i poveri, i popolani, come risulta chiaro, pil di tutto
disprezzano i deboli. Questo avvocato dei poveri non &
stato capace di giocare con i loro destini, come fece-
ro in seguito i demoni bolscevichi, ed ¢ stato respinto
dai poveri. In sostanza, Delitto ¢ castigo ¢ interamente
permeato di motivi evangelici, di parafrasi del testo
eterno. A Raskol'nikov, che si ¢ pentito e ha accol-
to nella sua anima la grande verita di Cristo, ma che
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HieMy B IYINY BEIUKYI0 UCTHHY XpPUCTa, HO KOTAA-TO
BCE YK€ CONPUKOCHYBIIEMYCS CO 3JI0M, AaHO YBHIETD
U anokanurcuc «1mo JJocToeBckoMy», Ijie pyccKHi Ha-
PO/ ¥ JIpYTHE Hapojbl OKA3a1UCh CHOCOOHBI JHINb Ha
B3auMuoe ucrpebienne: «EMy rpesmnock B Gonesny,
OyATO BECh MHUD OCYKJIEH B XKEPTBY KaKOH-TO crpai-
HOM, HECHBIXaHHOM W HEeBHJAHHOM MOPOBOM A3Be,
unyniei w3 oiyomssl Asum Ha Espomny. <..> Llensie
CENEHHs, IIeIble TOPoJa U Hapolbl 3apa)xaJluch M Cy-
MACHIECTBOBAIM. Bce OblIM B TpeBOre ¥ HE MOHMMAN
apyr apyra. <..> Jlogy yousanu Apyr Bpyra B Kakow-
To GecempiciaeHHON 35100e. <..> Hauanmen moxapel,
Hagascs roiol. Bee u Bcé norubano. S3sa pocna u no-
JBUTaNachk ganblie U ganbine. CracTHch BO BCEM MUPE
MOTIIH TOJIBLKO HECKOJIBKO YEJIOBEK, 9TO OBUTH YHUCTDLIC U
u30patHble, Ipe/IHa3HauCHHbIE HaYaTh HOBbIA POJL Ji10~
Jie# ¥ HOBYXO KM3HB, OOHOBHTE U OUHUCTHUTH 3EMJIIO, HO
HMKTO M HUTJIE HE BUIAJ 3THX NI0jICH, HUKTO HE CIIbIXall

HX CJI0Ba u rojgoca» (6, 419-420).
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prima era pur entrato in contatto con il Male, & dato
di vedere anche Papocalissi «<secondo Dostoevskij», in
cui il popolo russo e altri popoli si sono dimostrati
capaci solo di sterminarsi reciprocamente: «Durante
la malattia s'era sognato come se tutto il mondo fos-
se condannato a rimanere vittima d’una qualche tre-
menda epidemia mortale, mai vista né sentita, che dal
profondo dell’Asia avanzava in Europa. [...] Interi vil-
laggi, intere cittd e popolazioni erano stati contagiati
ed erano impazziti. Erano tutti in subbuglio e non si
capivano pit l'un laltro. [...] Gli uomini si uccide-
vano l'un l'altro in una sorta di rabbia insensata. [...]
Cominciarono gli incendi, comincid la fame. Perivano
tutti e tutto. Lepidemia cresceva e avanzava sempre
pitt. In tutto il mondo si potevano salvare solamente
alcune persone, erano i puri e gli eletti, predestinati a
dar inizio a una nuova stirpe di uomini e a una nuova
vita, a rinnovare e a puriﬁcare la terra, ma nessuno e in
nessun dove aveva visto quelle persone, nessuno aveva
sentito le loro voci e le loro parole»®.
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4. TTpobaema vouomusma

OHHOrO M3 3THUX «YHUCTBIX U M30OPAHHBIX» ABJIACT
naMm Jlocroesckuit B pomane «Mmmor». Ho wro Mbl
tam BHAUM? OTBEPrHYT HECUACTHBRIMU M MDIIIKMH.
Bosee Toro, o HACTOJNBKO HE IIPUHAT UMM, YTO BIIa-
JIaeT B CaMBIH JIOTIONIMHHEIH, HACTOSIIUHA HANOTHU3M.
Kus3p oTHIONS HEe XPUCTOC, XOTS TaK 4acTO rOBOPSAT.
JlbBa Huxonaesuua MplIKHHA ONPENCINI CaM Muca-
Tellb: €r0 TePOM - CITOTMKUTSIIBHO HPEKPACHBIH HEN0-
BEK», «philiaph OenHblii». [Toka MEIKHUH A€ACTBYCT,
OH CBETOHOCEH M OTHIONb HE cnaloyMeH. 3aMeTHM
IPU DTOM, YTO B JCTCTBE KHA3b CTpajai crnaboyMmu-
em, ero ornpasmiu B llIBefinapulo, B EBpony, rae ox
GBI BpIICUEH U Iepectan ObiTh HAKOTOM. OH Tepser
paccynoK K KOHILY POMaHa, He BblHecs Oe3ymus poc-
cuiickolt xu3Hu. To ecTh 6€3yClOBHBIM MAUOTOM OH
craHoBUTCs cHoBa B Poccuu. Bropouem, TyT MOXHO
serniomuuTh 1 «IIpocTonyumoro» Boubrepa u Bo06-
e XAPaKTePHYIO HJI €BPOIENCKON KyNbTyphl CHTY-
ALIMIO YMCTOrO CEpJIeM YeNOBeKa, IiyIla, [0 MHe-
HUIO CBETA, XKMUBYIIETO BHE CBETCKUX YCIOBHOCTEH, &

ITOTOMY Pa300/1a4aroIero NOPOKH TOr0 MHUpPa, B KOTO-
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4. 11 problema dell’idiotismo

Dostoevskij ci presenta uno di questi «puri ed
eletti» nel romanzo Lidiota. Ma che vediamo? An-
che Myskin viene respinto dagli infelici. Inoltre, ¢ a
tal punto rifiutato da loro da cadere in un autentico,
vero idiotismo. Benché lo si affermi spesso, il prin-
cipe non & affatto Cristo. E lo scrittore stesso a dare
una definizione di Lev Nikolaevi¢ Myskin: il suo eroe
¢ una «persona davvero splendida», un «cavaliere po-
vero». Quando agisce, Myskin ¢ un latore di luce e
nientaffatto un demente. Si notera in proposito che
da bambino il principe aveva sofferto di demenza,
che era poi stato mandato in Svizzera, in Europa,
dove era stato curato e aveva smesso di essere un idio-
ta. Perde la ragione alla fine del romanzo, poiché non
riesce a sopportare la follia della vita russa. Cioé ri-
torna a essere nuovamente un idiota totale in Russia.
A questo proposito si potrebbe, per altro, ricordare
anche Lingenuo di Voltaire e, in generale, la situazio-
ne, comune per la cultura europea, del puro di cuore,
sciocco all’opinione del mondo, che vive fuori dalle
convenzioni mondane e che, percid, smaschera i vizi

del mondo in cui ¢ capitato?. Il principe, tuttavia,

39



pe1ii on monan'®, Kusisb, 0QHAKO, HUKOTO HE pazobia-
4aeT, a IMaBHOE, HUKOMY HE B COCTOSIHUM HoMoub, OH
caMm norubaer. 1 o JlocToeBcKoMy I0JLy4aeTes, 4To
Poccuro cracer Tosibko uyno borosineHust, a He poi-
yaps 6eonviii. IIpexpacHoMy YeNOBEKY 3/€Ch JeNaTh
HEYero.

Humme B eme 6onpiuem cmsrennd. OH OTBEpraer
Xpucra, 160 TO BEpUT, TO He Beput B Ero OokecTBeH-
HOCTh. boJjiee Toro, ajist Hero XpHUCToC - MANOT B MEIH-
LMHCKOM CMEICHe. Y Hac TOpOH NMHULIYT, YTO Ha3biBas
Xpucra uiuorom, Hutie umest B BUILy KHsi3s MpIlky-
Ha JI0CTOEBCKOTO, T.€. HEe HAHOTA, a ONaKeHHOro, CBsi-
toro. IIpouuTtipyeM 371eCh aBTOPUTETHOTO CHEHMaNn-
cra 1o ¢pwiocodun Hunme: «Cceblixa na Jocroescxo-
TO OJHO3HAYHO NIPOSICHSET CEMaHTUKY CJIOBA: “WAMOT”
3ech pased “csiromy”™»'”. Ho y Jlocroesckoro, korna
XpHCTOC SIBASIETCS, TO OH ABJIAETCS B CBOEM IIOIUH-
HOM Buie, Moryuero borodenoseka (1osma o Benukom
unkBusuTope). Ilucarens BIOJNHE OTYCTINB B yHOTpe-
6nenuy cioB. Bopouem, u Hunie Bnomnte co3HarebHO
ynotpeGIsier cJoBa, B IIOIHOM COOTBETCTBHM HX CMBI-
cay. He cnyyaiiso, Haszeas XpHCTa HAHOTOM, OH JaNbINe

OpocaeT: «YMO3aKIIOYCHHE BCEX MIMOTOB (BBIIEICHO
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non smaschera nessuno e, soprattutto, non ¢ in grado
di aiutare nessuno. E lui stesso a perire. E ne risulta
che, secondo Dostoevskij, la Russia puo essere salvata
solo dal miracolo dell’Epifania, e non da un cavaliere
povero. La splendida persona non ha da far nulla in
questo caso.

Nietzsche si trova in uno stato di turbamento an-
cora maggiore. Rinnega Cristo, poiché crede e non
crede nella Sua divinita. Inoltre, per lui Cristo ¢ un
idiota nel senso medico del termine. Da noi talvol-
ta scrivono che, quando Nietzsche chiamava idiota
Cristo, aveva in mente il principe Myskin di Dosto-
evskij, cio¢ non I'idiota, ma il beato, il santo. Cito
un autorevole studioso della filosofia di Nietzsche:
Il rimando a Dostoevskij chiarisce in modo univoco
la semantica del termine: “idiota” qui ¢ 'equivalen-
te di “santo”»®. Ma in Dostoevskij Cristo, quando
appare, ¢ nel suo aspetto autentico di possente Dio
Uomo (il poema sul Grande Inquisitore). Lo scritto-
re & molto preciso nell'uso delle parole. D’altronde,
anche Nietzsche usa le parole in modo assolutamente
consapevole, in totale corrispondenza con il loro si-
gnificato. Non per nulla, dopo aver chiamato idiota
Cristo, butta 13: «La conclusione di tutti gli idioti,
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MHOH. - B.K.), BKIIIOYas CIofa KEHIUKH U IIPOCTOHAPO-
apern®. A toieGc s Hero - Bpar, rpasb ¥ 6e30 BCSKON
cearoctu. T.e. Xpucroc mjisg Hero u BIIPAMB MAMOT. B
orinmune or Humne Jlocroesckuil HUKOIA HEe Ha3Bal
Ob1 XpucTa HIMOTOM, IOCKOJIBKY JaiKe B MyKaX U rube-
JIY Ha KpecTe XPUCTOC COXPAaHIII ACHOCTL boxkecTBeH-
Horo pasyma. M B atom Ero xapaunasibnoe omimuue or
MEILIKHHA.

Manorusm sxusmn, ee Gesymune nuuiaior MplkiaHa
Cr0co6HOCTH K MbIC/H, W00 y Hero HeT cuibl borode-
JIOBCKA K COMpoTUBIEHHIO. Ilepexus rorpscenne, «oH
YK€ HUUETO HE NMOHMMAl, 0 YeM €0 CIIpaIlUBaiy, U He
y3HABaJl BOWIEMLUNX KW OKPYXHBIIHX €ro Jirogei» (8,
507). Y B smusiore BEI3BIBACT TOJBKO JKAIOCTb y MOCE-
THBLIMX INBEHHAPCKYO JICUCOHUILY IS JYIIEBHOOO0b-
HBIX CBOMM «OOJIbHBIM U YHWKEHHBIM COCTOSIHHEMY (8,
509). [na JoctoeBcKOro BHANEHHE B HAMOTHIM - 3TO
[IOTePst CBETOHOCHOIO AyXa, boKecTBCHHON HCKpPHI Ca-
MOCO3HaHMs1, YTO JIeNIaeT yeJIoBeKa yenorexom. U Xpu-
CTOC - 3TO T4 HOPMA XU3HHU, K KOTOPOH HAJO CTPEMUThH-
csi*!, BCe 0CTaNbHOE - BesyMue, CONPSIKEHHOE ¢ KOBap-
CTBOM U HU30CTRIO AyXa. McTnanbii nauor CMepIsKoB

KOBAPCH W MILET B KM3HU Bhiroabl. 1o Mercan sxe Jo-
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compresi donne e popolo»?. E la plebe per lui ¢ il
nemico, ¢ fango senza alcuna santita. Cioe Cristo per
lui & davvero un idiota. A differenza di Nietzsche,
Dostoevskij non avrebbe mai chiamato idiota Ciristo,
poiché persino nei tormenti e nella morte sulla croce
Cristo ha conservato la lucidita della Divina ragione.
E qui sta la sua differenza radicale da Myskin.
Lidiotismo della vita e la follia privano Myskin
della facolta del pensiero, poiché non possiede la for-
za di resistenza del Dio Uomo. Avendo subito uno
shock, «non capiva pit nulla di quanto gli si doman-
dava e non riconosceva le persone che erano entrate e
gli stavano intorno»*. E nell’epilogo, nelle sue condi-
zioni di «ammalato e avvilito»?!, suscita solo la com-
passione di coloro che vanno a fargli visita nella cli-
nica svizzera per malati di mente. Per Dostoevskij la
caduta nell’'idiotismo ¢ la perdita dello spirito latore
di luce, della scintilla divina della coscienza di sé che
fa dell'uomo un uomo. E Cristo ¢ quella norma di
vita cui si deve tendere®?, tutto il resto € follia, mista a
petfidia e bassezza d’animo. Il vero idiota Smerdjakov
¢ perfido e nella vita cerca il proprio vantaggio. Se-
condo Dostoevskij, come si vedra in seguito, a segui-
re Cristo non sono affatto gli idioti, i materialisti che
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CTOEBCKOIO, KaK YBHIAUM Jalibllie, 38 XPUCTOM HIYT OT-
HIOZAb HE WIMOTHL, HE HPU3CMIICHHBIC ¥ HUIYILHE BBIIO
JIOAH, & CHJIBHBIE U MOTYYHE.

3a KeM ke UAYT TaK HA3bIBAEMEBIE MPOCTHIE JIHOIU?
- 3a 6ecom BepxoBenckum, BOKpyr KOTOporo 6ecsi 110~
MeJibye, M3 TeX, KTO, Mo BhIpaxeHmo Kamio, «B man-
capzie rOTOBHT aloKalmicucein?, Ouu Bce HebOorarsl,

Jaxe OeAHbl, HO OHM GYHTYIOT ITPOTUB XPUCTHAHCTBA.

5. ITousennble 60Ty WM HaJHALMOHAIBLHOE XPUCTHAH-

cTBO?

B Poccum OZHHM K3 3HAKOBBIX MHCIUPATOPOB HH-
30Boro Boccranus Ob11 Cepreit Hewaes. Ou noteprien
Kpax, no Jlocroesckuii B 0Opaze Ilerpymm Bepxosen-
cxoro (pomal «bechl») NOKa3pIBAET €ro MOTEHIHAIL-
Hble BO3MOXHOCTH. Y onpobroe uceaeqoBanme 31oro
THITA BBISBIAET €TI0 AHTHXPHUCTHAHCKYK) S3BIYECKYIO
HAaIIPaBIEHHOCTh, BepxoBeHCKUH TpyHIupyeT BOKpYr
ce0f cnabbIX, YHWIKEHHBIX U OCKOPOJNEHHBIX, BIIOThH
o Karopxubix. B «becax» Jlocroesckuit uzobpasui

BOCCTaHHMEC A3BIYCCKUX CMBICIIOB U CHMBOJIOB. XpI/ICTy
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cercano il proprio vantaggio, bensi gli uomini forti e
possenti.

La cosiddetta gente semplice, invece, chi segue? —
I demonio Verchovenskij, circondato da demonietti
minori, della specie di quelli che, per citare Camus,
«fanno nascere delle apocalissi in una stamberga»®.
Nessuno di loro & ricco, anzi sono tutti poveri, ma si
ribellano contro il cristianesimo.

5. Gli déi locali o il cristianesimo sovranazionale?

In Russia un emblematico ispiratore della rivolta
dei ceti bassi fu Sergej Necaev. Falli, ma Dostoevskij
mostra, nel personaggio di Pétr Verchovenskij (del
romanzo I demoni), le sue potenzialitd. Un’analisi
dettagliata di questo tipo mette in luce le sue ten-
denze anticristiane, pagane. Verchovenskij riunisce
attorno a sé i deboli, gli umiliati e offesi, persino i
forzati. Nei Demoni Dostoevskij ha rappresentato
la rivolta delle ragioni e dei simboli pagani. A Cri-
sto viene contrapposto Stavrogin nella figura di un
Ivan figlio dello zar (¢ cosi che lo chiama il demonio
principale, Verchovenskij*) che assomiglia in modo

45



37iech nporusonocrasisercs Crasporus B obpase Hga-
na IlapeBnua (xax uMeHyeT ero rasHeii 6ec —~ Bepxo-
Bedckui; 10, 325) nomo3puTensbHo cMaxuBalOmUY Ha
Crenbky Pasuna. Bot oueBuaHbIi HAMEK Ha HTOT 00pa3
B cioBax Ierpa Bepxosenckoro, obpamennnix k Cras-
poruny: «Bel HAYaNbLHMK, Bbi CHIIA; § Y BAC TOJBKO COO-
Ky Oyjy, cexperapeM. Mbl, 3HaeTe, CANEM B J1aIbI0, Be-
CeJIKK KIJICHOBbIC, TIapyca ILEeJIKOBhIE, HA KOPME CHIUT
TaM y HUX, YEPT, NOCTCs B 3TOH 1ecHe...» (10, 299). On
cobupaercs caenars aramanom Oyayiero 6ynra Cras-
pOrHHA, & B UEPHOBUKAX K POMaHy ecth Takas (ypasa:
«MBp1 3axkpuunm, uTo Bockpec Crenan Tumodeesny u
Hecer HoByo Boro» (11, 146). B yem e npossiseTcs
ara Bons?

JelcTBUTeNLHO CyLIECTBYET HapoaHas pasGoinu-
ubs necHst 00 aTaMaHe B JaJbe M ero HoarOoBHUILLE,
CHOXET, CTaBIUN} OOLIEHAPOIHBIM, B CBI3H C HCTOpUEH
Crenbku Pasuna ¥ nepcuackoil KHsKHBI, 3anuchiBas
ero 1 Iykun, HO IOMYJISPHOCTE OH NPHOOpeIt B 06pa-
oorke Jl. CamoBuuxosa 1883 r. Dror BapuanT nucareis
He Mor 3Hath. Tax yro JocroeBckuii, ckopee Bcero,

onupancs Ha o6paborky [Tymikuna:
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equivoco a Stem’ka Razin. Un’allusione lampante a
questo personaggio sta nelle parole che Pétr Vercho-
venskij rivolge a Stavrogin: «Lei ¢ il capo, lei ¢ la for-
za; io mi terrd soltanto al suo fianco, come suo segre-
tario. Vede, noi ci imbarcheremo su una navicella dai
remi d’acero e dalle vele di seta, e al timone siedera
una bella fanciulla, la nostra luce, Lizaveta Nikola-
evna... o come si dice in quella loro canzone...»®.
E sua intenzione fare di Stavrogin 'atamano della
futura rivolta, e nelle minute del romanzo troviamo
la frase seguente: «Grideremo che ¢ risorto Stepan
Timofeevi¢ e porta la nuova liberta»*. E come si ma-
nifesta questa liberta?

Effettivamente esiste un canto popolare dei bri-
gant a proposito di un atamano su un vascello e della
sua amante, un soggetto divenuto popolare in rela-
zione alla storia di Sten’ka Razin e della principessa
persiana. Laveva trascritto anche Puskin, ma esso &
diventato popolare nella versione di D. Sadovnikov
del 1883. Dostoevskij non poteva conoscere questa
versione, percid ¢ assai probabile che si fosse basato
sulla versione di Puskin:
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Kak nio Boure-pexe, 110 mmpoxoit
BebimuisiBana BOCTpoHOCAS JTOIKA.
Kak na noaxe rpebibl yaassle,
Kasaxu, pebsita Mososie.

Ha xopme cugut cam xo3suH,

Cam xo3stus, rposeH Crespka PazuH,
Iepen unMm KpacHast gesuua,

HosoHeHHas NepeuacKas apeBHa.

Jasnee, kak u3secTHO, CTCHBKA IIOCNEC HACHIINS HAJ
L[apEBHOU TOINT JeByLIKy B Bonre. TaxkoBo ero monu-
MaHHC BOJTH M BONBHOCTHU. Jocroesckuii oueHnb Hostics
«BO30Y)KIACHUS NOABMIKHOCTH B CTEHBKE-PA3UHCKOL ua-
cti Hapogonaceneuws» (11, 278). Jlusy Tymuny Cras-
porus rybut nocie Houd yrex xak CTeHbKa mepCHi-
CKyIO KHsKHY. M3BecTHO 1 TO, 4T0 00pa3 Crenbku ObLi
BECHMA MOIY/IPEH B PYCCKOH PAZNKANLHONW MHTEIN-
reHuuu. B «OkasHHpIX qusx» Bynun nucan: «Pycckas
BAKXaHaJIMS TIPEB3OIIIA BCE JI0 Hee ObIBIINE — U BEChMA
M3YMHJIa U OFOpPUYMIIA JIaJKe TeX, KTO MHOTO JIET 3BaJl Ha
CrenbxuH YTec, - MOCHymaTs 1o, uro gyMan Crerman'.
Crpannoe m3ymneuue! Creman He MOr jyMarb O CO-

Al

nyaineHoM, Cremad Obut "HIPHPOKACHHBIN" — Kak pa3
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Lungo il grande fiume Volga

Navigava veloce un vascello.

Sul vascello stanno arditi rematori,

Giovani cosacchi.

Al timone sta il capo in persona,

Il capo in persona, il terribile Sten'ka Razin.
Davanti a lui una fanciulla bellissima,

La principessa persiana prigioniera.

Poi, come ¢ noto, Sten’ka, dopo averle usato vio-
lenza, getta la ragazza nel Volga e la lascia annegare.
Questa ¢ la sua idea di volonta e di libertad. Dosto-
evskij temeva molto «che venisse spinta a muoversi
la parte ribelle della popolazione»®. Stavrogin ucci-
de Liza Tusina dopo una notte di piaceri allo stesso
modo in cui Sten’ka aveva ucciso la principessa per-
siana. E pure nota la popolarita della figura di Sten’ka
tra gli intellettuali radicali russi. Nei Giorni maledetti
Bunin ha scritto: «I baccanali russi hanno superato
tutto cio che Clera stato prima, ¢ hanno stupito e
amareggiato perfino chi, gia da molti anni, invitava
ad andare sulla rupe di Sten’ka ad ascoltare “cio che
pensava Stepan”. Strano stupore! Stepan non poteva
pensare al sociale, Stepan era “naturale”, e per giunta
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U3 TOM 30JCHCKON HOPOIBI, K KOTOPOH, MOXKET ObITh,
OPENCTOUT HOBast doneonemusis Gopudan®.

HurepecHo npu 3ToM, uro 6ec BepxoBenckn xaer
npobyxierns Ha Pycu s3praeckux 00ros: «Msl mpo-
BO3INIACHM paspylienue... <...> MBbI MycTHM IOXa-
pol... Mbi IycTUM JereHzsl... <..> Hy-c, n HauneTcs
cmyra! Packauxa Taxas IOHAeT, Kakod eme MMp He
BUANL... 3amymanumes Pyes, 3aniauem 3emna no cma-
poim boeam..» (10, 325; kypeus moi. - B.K). dymas
06 oxasnHbIx AHssx Poccun, Bynun yntan bubnuo kax
IPOTHBOBEC TROPHUBLIEMYC 311y: «Bce yrpo ynran bu-
60, Msymutensno. M ocobGenno cnosa: "W Hapon
Mot mrobut 310... BOT S npuBeny Ha Hapox cell na-
ryQy, n1oo nomuicaos ux"»**. Xpucruanckuit bor 61
BBIIIE JIJIs MHCATeNs HAUMOHAJIUCTUUECKUX IMPUCTpa-
crui w ynosanuil, u6o 3TO HagHAUMOHAIbLHBIA bor
B croeit 3gamMenuToit peun 1924 r. «Muceus pyccko
SMUTpaIMu», BYHUH roBOpuil: «ECTh elle HeuTo, uTo
ropasno Oonbiiie naxe u Poccun, ¥, ocobeHHO ee Ma-
TepUANbHBIX HHTEPECOB. DTO — MO bor u mos pyua.
“Panu camoro Mepycaimuma He orpexych ot l'ocrnogal”
Bepupiit espeit i UIs Kakux Oar He OTCTYIMTCS OT

Bepsl OoTUOB. CBATONH KHs3b Muxaun YepHurosckuit
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proprio di quella razza malvagia, contro la quale, for-
se, ci aspetta una nuova, duratura lotta»*.

A questo proposito, ¢ interessante che il demonio
Verchovenskij attenda il risveglio, in Russia, degli dei
pagani: «Noi proclameremo la distruzione... [...]
Faremo scoppiare degli incendi... Diffonderemo
delle leggende... [...] E cosi comincera la rivolta.
Comincera uno sconvolgimento tale quale il mondo
non ha mai visto... La Russia si copriva di tenebra, la
terra piangera per i vecchi déi.. »*. Pensando ai giorni
maledetti della Russia, Bunin leggeva la Bibbia come
contrappeso al male che si stava compiendo: «Ho
letto la Bibbia per tutta la mattinata. E sorprenden-
te. E soprattutto le parole: “Eppure il mio popolo
¢ contento di questo. [...] Ecco, io mando contro
questo popolo la sventura, il frutto dei loro pensie-
ri”»*® Per lo scrittore il Dio cristiano stava al di sopra
delle passioni e delle speranze nazionalistiche, poiché
¢ un Dio sovranazionale. Nel suo celebre discorso
del 1924, La missione dell'emigrazione russa, Bunin
affermo: «Ci sono cose molto pilt grandi persino del-
la Russia e, soprattutto, dei suoi interessi materiali.
Sono il mio Dio e la mia anima. “Nemmeno per Ge-
rusalemme rinneghero il mio Dio!”. Un ebreo devoto
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et B Opay s Poccnu; HO U Juist Hee HE COMIACHI-
Cs OH TOKJIOHMTLCS MJIONIAM B XaHCKOM CTaBKe, a M3-
Opan MyueHHYECKYI0 cMepTh»®®. B xakoM-1o cMpice
UMeHHO 3TuM nyTteM nomen u lilaros. C to# Tosnbko
pasuulel, 9YTO OH MEITAICS B XPUCTHAHCTBE YBHAECTH
HAIHOHAJILHYIO HJICIO, 8 IOTOMY IIPOITisJIed KOBapCTBO
SI3BIYECKOTO Oeca.

CrposounpoBas Lllarosa Ha oueBHAHO ryOMTCTB-
HBIHA JIJIST TOTO BU3UT K «HAIIUMY, 0CC JIMKYET, BIIOJIHE
MMOHKUMas1, KMo eMy 1oMoraeT. «Hy, xopom xe Tbl Te-
neps! - Beceno obaymeisai Ilerp CrenanoBud, BEIXOAS
HA YWY, - XOpOoWIl OyJelh ¥ BCUCPOM, & MHE HMEH-
HO Taxoro Teds Termepsh Halo, B Ay4dINe KeJaTh Helbsd,
Jsiyaine sxenarh Henbsa! Cam pycckuii 6or nomoraer!»
(10, 295). Pycckuii 602, TO ecTh boe mecma, TIOUBEH-
HBIM, SA3bIYCCKUI, HE XPUCTUAHCKUU OOI, KaK BbIACHS-
€TCsI U3 OTHUX CJIOB, €CTh IIOBEJIUTENS BEpXOBEHCKOIO.

JIOCTOGBCKHMM TIBITACTCS HAWTH CIIACCHHE OT IJTHUX
6ej1, TPOTUBOIIOCTABUTH BOCCTAHHIO ITOYBEHHBIX 060-
roB - Xpucra. M nexapcTBO 1IpOTUB 0TEUECTBEHHOIO
6eCcoBCTBa OH BUANT OJTHO: «XPUCTHAHCTBO €CTh €IHH-
cTBeHHOE yoexuine Pycckoil 3emiy 0To BCex €€ 305

(30, xn.1, 68),- nucan ou B 1879 . B cBsA3M ¢ MyOnH-
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non rinnegherebbe la fede dei padri per nessun bene.
I santo principe Michail di Cernigov andd allOrda
per il bene della Russia, ma nemmeno per essa ac-
cetto di inchinarsi agli idoli nel quartier generale del
Khan e scelse il martirio»*!. In un certo senso questa
via venne seguita anche da Satov*?. Con la sola diffe-
renza che cercava di vedere nel cristianesimo un’idea
nazionale ¢ per questo non si era accorto della perfi-
dia del demonio pagano.

Sfidando Satov a far una visita, evidentemente fa-
tale per lui, ai «nostri», il demonio gongola, essendo
pienamente consapevole di ¢hi lo stia aiutando: «Beh,
sei messo bene, adesso! — pensava Pétr Stepanovi¢
uscendo, — e lo sarai anche stasera. Ed & proprio cosi
che mi servi ora, non potevo desiderare di meglio,
non potevo proprio desiderare di meglio! E il dio
russo che mi di una mano»*®. Il dio russo, cioé il dio
locale, legato al suolo, pagano, il dio non cristiano,
come ¢ evidente da queste parole, ¢ il sovrano di Ver-
chovenskij.

Dostoevskij cerca di trovare la salvezza da queste
sventure, di contrapporre Cristo alla rivolta degli déi
locali. E vede la medicina contro la follia nazionale
in una cosa sola: «Il Cristianesimo ¢ il solo rifugio
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KaLpei B oxypHane maesl «Pro u contra» u3 «bparben
Kapamasosbix». Ilostomy J[locToeBCKMH HE TPOCTO
HOJIEPKUBAN, & BOPOJICS 30 Yymeepocoente TOro 1yB-
CTBA XPUCTMAHCKON PEJIHIHO3HOCTH, KoTopoe Dpeiin
Ha3bpIBAl WLIIO3WEH, MOpakeHHE KOTOPOH OH, Kak u
Huume, u ®peiin, npekpacHo BUIEN, HCHLITHIBAS OT
3TOTO, OMHAKO, HE PAJIOCTh, & METAQUINYCCKYIO TOCKY.
Beckl, T.e. IieMenHble 00ry, - 310, AN JloCTOeBCKOYO,
Goryu pasznopa. bor gomxen ObITh OAMH, MHAYE HACTY-
nut aurtponogarus. OTCrofa ero 3HaMEeHHTHIH ado-
pusM: «Ecnu bora Hert, To BcE 103B0neH0». Kak mucan
onucrarenbHbli pycckuii dunnocod Cepebpsanoro Bexa
E.H. Tpy6euxoii: «Hacrosiuuit cBepxHapoausii Mec-
cua U HyxHee n OiypKe NOUTMHHOMY PEIMTMO3HOMY
CO3HAHHUIO, YEM OrPAaHMUCHHOE HALHOHAIIBHOE OoXKe-
c1B0. TOT UCTHHHBIA XPHUCTOC, B KOTOPOTO MbI FOTOBbI
BEPUTH, IOAHUMACT HAC Ha/l HALIMMM HAlMOHAILHBIMA
HEMOILIAMH, & HE YTBEPXKIACT HAC B HUX»™,

DTOT HaHAIMOHAIILHBIM €BPOMCH3M XPHCTHAHCTBA,
ofHaxo, paznpaxain Huie ae MeHbLue, ueM Bepxoren-
ckoro. On 3a CHAY ¥ BOJIO K BIACTH, HO HEHABUAMT 3Ty
BOJIO B XPHUCTHAHCTBE: «XPUCTHAHCKOE JBMIKEHHE, KaK

€BpOTIEHCKOE ABHIKEHHE, C CaMOr0 Havasa ecTh ob1ee
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della Terra Russa da tutti i suoi mali»*® scriveva nel
1879 in relazione alla pubblicazione su rivista del ca-
pitolo Pro et contra dei Fratelli Karamazov. Per questo
Dostoevskij non solo sosteneva, ma anche lottava per
affermare quel sentimento di religiosica cristiana, che
Freud chiamava illusione, e la cui sconfitta egli, come
Nietzsche e Freud, vedeva benissimo e che, tuttavia,
non gli faceva provare gioia, bensi angoscia metafi-
sica. I demoni, cioe gli déi tribali, sono per Dosto-
evskij gli dei della discordia. Dio deve essere unico,
altrimenti interviene Pantropofagia. E da qui che de-
riva il suo famoso aforismo: «Se Dio non ¢’¢, cutto &
permesso». Come ha scritto il brillante filosofo russo
del Secolo d’Argento, Evgenij Trubeckoj: «Il Messia
sovranazionale autentico ¢ pili necessario e pil vicino
alla coscienza religiosa autentica della divinita nazio-
nale limitata. Il vero Cristo, in cui siamo pronti a
credere, ci eleva sulle nostre malattie nazionali, e non
ci conferma in esse»®.

Leuropeismo sovranazionale del cristianesimo, tut-
tavia, irritava Nietzsche non meno di Verchovenskij.
Egli era per la forza e la volonta di potenza, ma odiava
questa stessa volonta nel cristianesimo: «Il movimen-
to cristiano, in quanto movimento europeo, ¢ fin da
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JIBYDKEHNE BCETO HETOIHOIO 1 BLIPOXKAAIOILET0Cs, KOTO-
pO€ ¢ XPUCTHAHCTBOM X0UeT MPHOOPECTH BIACTD. <...>
XPUCTHAHCTBO HE GbLIO HALMOHANBHEIM, HE 00yCIIOB-
JMBANOCH pacoi. OHo 06paluanock ko BeceM 00e310J1¢H-
HbIM JXHU3HBI0, OHO MMEJIO CBOMX COIO3HMKOB TTOBCIOIY.
<...> Bee ymaunusoe, TOpioe, cMenoe, KpacoTa Ipekic
BCero, GOJIC3HEHHO MOPAKAET €ro CHyX M 3pecHHe»”.
Hymaio, yro Huimre norumMan ocolyio cuny Xpucra, u
3T0 Tax U pasjapaxkano ero. Cuna godporo Xpucra Obuia
B ToM, uto OH OTKa3ajicsd OT CBOCH BIACTH Ha 3eMmJe
M crTal HaJHAHMOHAILHLIM boroM, 00BEAMHHBIIMM
Erpony. Ilpuseis Hunnie Bo3BpaTuThCS K A3bIYECKUM
6oram, TO €cTh K TEM BpeMeHaM, KOTrla, 110 CIoBaM pyc-
cxoro ucropuka T.H. I'paHoBCKOTO, BOEBAIH HE TOIBKO
JIIOMH, HO U GOTH, He JIaBajl OCHOBBI s enuHoM EBpo-
bl ¥ EBPONEHCKOM KyBTYPhl. B 0TKa3e oT m1eMeHHOM
pnacTy Obuia caMas Oonpluas OObeIMHAIOWIAs CUIIa.
Ho no Huijpue ¥MeHHO 3TO XPHUCTHAHCKOE €IHMHCTBO
BBICTYIAET NPOTHUB CBOOOBI, JKEIAl YHHUUTOKUTH BCE
cunbHOE, csobonmoe u 3moposoe. 1lo JlocroesckoMy
Ke, KaK SCHO M3 €r0 POMAHOB, XPUCTHAHE MOTYT ObITh
HOCHTEJISIMU CBETA, HO HUKOTZA - NOOSAUTEIIME. JTO !

npunocsias cebs B xeprBy Cors Mapmenanosa, 3to
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principio un moto collettivo d’ogni sorta di elementi
di rifiuto e di scarto: — costoro col cristianesimo vo-
gliono raggiungere la potenza. [...] Il cristianesimo
non era “nazionale”, non era condizionato alla razza —
si volgeva a ogni specie di diseredati della vita, trovava
ovunque i suoi alleati. [...] Tutto quanto ¢ benfat-
to, fiero, tracotante, soprattutto la bellezza, offende
a esso gli occhi e le orecchier®. Penso che Nietzsche
comprendesse la speciale forza di Cristo e che fos-
se questo a irritarlo tanto. La forza del Cristo buo-
no stava nel fatto che aveva rinunciato al suo potere
sulla Terra ed era diventato un Dio sovranazionale,
che aveva unificato I'Europa. Lappello di Nietzsche a
ritornare agli déi pagani, ciot ai tempi in cui, secondo
Pespressione dello storico russo Timofej Granovskij, a
combattersi non erano solo gli uomini, ma anche gli
dei, non era di sostegno all’unitd dell’Europa e della
cultura europea. Nel rifiuto del potere tribale stava la
massima forza unificante. Ma, secondo Nietzsche, ¢
proprio questa unith cristiana a contrastare la libert,
poiché vuole distruggere tutto quanto c'¢ di forte, di
libero e di sano. Secondo Dostoevskij, invece, come
risulta chiaro dai suoi romanzi, i cristiani possono

portare la luce, ma non saranno mai dei vincitori.
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U KHA3b MBIUKHHE OT NpOTUBOpEYHi ¥ OEICTBUM jei-
CTBUTC/IbHOCTH BNAJAIOLIMN B HIHOTHIM, HTO JAKE U
30cuMa, KOTOPBIH «IIpOIIaxy, He CTaB B [IAa3aX TOMIIbI
TEM, 32 KEM MOJKHO WITH K UbEMY NPUMEPY CIEH0BATE.
Heynaueli 3aKkaHYMBAIOTCS ¥ HONBITKH AJICIIH Haja-
JHUTE MUP B cemercTBe. MEBICIL pycCKOTO Iucatesis Tpa-
I'MYHa: XPUCTOC - HEOOXOAKMM JTFOAM, HO B 3TOM MHpE
CYLIECTBYET Apyrast MCTHHA, JAPYIOH pacKiiaj CHil, 1pu
KOTOPbIX XPHCTOC - BCENNA HEYAaYHHK. TOPKECTBYIOT
3[ICCh, B 9TOM MMpE, KaK HpaBuio, 6eckl. B aTOM KOH-
TEKCTE OY€HDb HOKA3ATE/IBbHBI, 3HAYUMBI U TIPHOGPETAIOT
OCMBICICHHOCTh ¢JioBa JLoCTOeBCKOro, 4To oH ¢ Xpu-
CMOM, d He C UCLHOT, UICTHHON MUpa Cero.

B asnom pasHoMeiciun Mexay JloctoeBcKUM U
Hunue, kax mokasasna HCTOPUS, 1PaB OKa3aics CKOpee
JlocToeBckuil: pacrpasa ¢ XpHCTHAHCTBOM 6buia Xa-
paxTepHa Kax st OOMBLIEBHKOB, Tak ¥ JJ18 HALMCTOB.
bosiee TOro, nMEHHO HALMCTHI (HEMILbI, KOTOPBIX TaK
ne mobun Huiue), BepHYIUCH K OYBEHHBIM A3BIUE-
ckuM Ooram, COBCEM Tak, Kak TpeGOoBajl MBICIHTENID:
«Iloncrune, mist 60roB HeT MHOM ANLTEPHATUBBL U
OHH €CTh BOISi K BIACTH, M TOTNA OHY OBLIBAIOT HALIMO-

HaJIBHBIMU OOXKECTBAMU, - LAY JICE OHH €CTh BECCUITNE K
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Sono cosi Sonja Marmeladova, che sacrifica se stes-
sa, il principe Myskin che cade nell'idiotismo a causa
delle contraddizioni e dei mali della realta, e persino
Zosima, il quale «puzza»?”, non essendo diventato,
agli occhi della folla, colui che si poteva seguire e dal
quale prendere esempio. Anche i tentativi di Alésa
di portare la pace nella sua famiglia terminano in un
fallimento. Il pensiero dello scrittore russo € tragico:
Cristo & necessario agli uomini, ma in questo mondo
esiste un’altra verita, un altro spiegamento delle forze,
secondo cui Cristo fallisce sempre. Di norma qui, in
questo mondo, a trionfare sono i demoni. In tale con-
testo sono assai significative, importanti e acquistano
senso le parole di Dostoevskij, che lui sta con Cristo e
non con la verita, la verita di questo mondo.

Come ha dimostrato la storia, nella evidente di-
vergenza di opinioni tra Dostoevskij e Nietzsche, era
piuttosto Dostoevskij ad avere ragione: far giustizia
sommaria del cristianesimo ¢ stato un tratto distin-
tivo dei bolscevichi come dei nazisti. Per di piti, pro-
prio i nazisti (i tedeschi cosi poco amati da Nietzsche)
ritornarono agli déi pagani locali, proprio come pre-
tendeva il filosofo: «In realta per gli déi non esiste al-
cuna altra alternativa: o essi sono la volonta di poten-
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BJIACTH - M TOIAA OHU 11O HEOOXONUMOCTH ACHAIOTCS J0-
Opvimu.. »*. JIro6ombITHO, 4T0 nMeHHO Huluie nepseiM
(10 CTanMMHCKMX PACIPaB C «KOCMOIIOIUTAMMY») YIIO-
Tpebnser BospoxkueHHOe [leTpapkoli rpedeckoe ci0Bo
«KOCMOTIOINTY» B OTPUUATENBHOM cMEIcie. [Ipu srom
KOCMOIIOJINTOM Y Hero okasmiBaercst Xpucroc: «OH 110-
Lret, Kax u Hapok Ero, Ha wyx6uny, Hauan cTpaHCTBO-
BaTh, ¥ C TEX NOP OH YK€ HUTHE HE 0CTaBaJICs B IIOKOE,
NOKA HAKOHEL, HE CAENANCS BCIOAY TY3CMIEM - GenuKULi
kocymononum (Kypcus Mol. - B.K.), - 1oKa He mepers-
HyJl Ha CBOI CTOPOHY “BECIMKOE YHCIO” M IOJOBUHY
semiin. Ho bor “penmkoro wumcia”, JeMOKpar Mexmy
Ooramu, HECMOTPS Ha 3TO HE CJENAIC TOPABIM GOroM
A3bI4HKMKOB; OH ocrancs uyneem, Ou ocrancs Borom
3aKO0YJIKa, BOroM BCeX TEMHBIX YIVIOB M MECT, BCEX He-
3[0pOBBIX kML Henoro mMupal.. llaperso Ero mupa
Bcerga ObUIO ITAPCTBOM [IPEUCIIONHEH, TOCIHTAIEM,
LIapCTBOM souterrain, napcTom rerro... M cam Owu, Ta-
KoM OneHbIN, Takol ciabeiii, Taxoi décadent...»?.

ITo yGewxjenuro [ocroesckoro Xpucroc B 3TOM
MUpE, KaK 51 yoKe ToBopuii, mobenpl He uMeer. Y 310 Hu-
CKOTLKO HE IPOTHBOPEUUT CBAHICIHCKUM TEKCTAM, TIIE

Xpucroc ucuenster u Bockpemnaer. Peub Bens uaeT o
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za — e finché resteranno tali saranno dei del popolo
— oppure invece l'inettitudine alla potenza — e allora
saranno necessariamente buoni...»*. E interessante
che sia stato proprio Nietzsche (prima della giustizia
sommaria di Stalin contro i «cosmopoliti») a usare
per primo in senso negativo la parola greca riportata
alla vita da Petrarca. Ed & proprio Cristo in lui ad
essere cosmopolita: «Ma proprio come il suo stesso
popolo, egli se ne ando frattanto in vagabondaggio in
terra straniera: da allora non se ne stette mai quieto
in alcun luogo: sinché fini per trovarsi ovunque a casa
sua, questo grande cosmopolita, — finché ebbe dalla
sua parte il “gran numero” ¢ meta della terra. Ma con
tutto cio il Dio del “gran numero”, questo democra-
tico tra gli dei, non divenne un fiero dio pagano: re-
std ebreo, restd il Dio del cantuccio, il Dio di tutti
gli angoli e i luoghi sicuri, di tutti gli alloggi malsani
del mondo intero!...Il suo regno mondiale ¢, sia pri-
ma che dopo, un regno dell’oltretomba, un ospedale,
un regno del sottosuolo, un regno del ghetto... E lui
stesso, cosi pallido, cosi gracile, cosi décadent. . »,
Come ho gia detto, Dostoevskij era convinto che
in questo mondo Cristo non sarebbe stato vincitore.
E cio non ¢ affatto in contrasto con i testi evangelici,
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BO3MOXKHOCTH OKOHYATENbHOH oGl Hall 3710M B CEM
mupe. A Tyt On Oeccrnen. Kax s nonararo, 8 Epanre-
JIMM HAIlMCaH BEeJIUKMH CUMBOJ - Ha BCE BpeMeHa: J(0-
Opo Bcerna YHIDKEHO M PAciisiTo, OIICBAHO HAPOIOM,
TEM HApOAOM, K KOTOPOMY H0OpPO HHCXOmUT, Bonee
toro, Ha 3emie Ero nobena u meso3moxna. «llapcrso
Moe ne ot mupa cero» (M 18, 36). U tonbko B okcra-
TUYECKUX BUACHUSIX ATOKIUIICUCE, B IIPEAUYYBCTBHU
KOHLA CBeTa MOMXKHO OBUIO OXKHJATH SIBCHUS XPUCTA.
MMeHHO 3TO 4yBCTBO HaIBUTAIOILEHCS KaTacTPOBB! MBI
BUAMM y JI0OCTOEBCKOIO, MOITOMY OH TaK UCCTYILIEHHO

npusbiBaeT Xpucra, Xpucma 6 cune,

6. Koro »xzer Hapoa

Huune nonarall, 4To CBEPXYCIOBCK 3aMEHUT XPH-
cTa.

Ho Moxer 5y CBEepXYEIOBEK peajin3oBaTh B ITOM
MUpE TO, 4TO HE ¢MOT cam Xpuctoc? Moo Xpucroc s
JlOCTOEBCKOFO M ISl €r0 JACHCTBUTEIBHOIO MOCIENO0-
Batens Bi. ConoBbeBa ¥ ObLT HCTHHHBIM CBEPXYENO-

Bekom®. CaMbifl CYIIHOCTHBIA MOMEHT, KacaroLimics
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dove Cristo guarisce e resuscita. Il discorso, infatti,
verte sulla possibilita della definitiva vittoria del bene
sul male in questo mondo. E qui Egli ¢ impotente. A
mio parere, nel Vangelo ¢ inscritto un grande simbo-
lo, adatto a tutti i tempi: il bene ¢ sempre umiliato e
crocifisso, ingiuriato dal popolo, da quel popolo sul
quale il bene discende; inoltre, in Terra la Sua vittoria
¢ impossibile. «II Mio Regno non ¢ di questo mon-
do»®. E ci si puo attendere 'apparizione di Cristo
solo nelle visioni estatiche dell’Apocalissi, nel pre-
sentimento della fine del mondo. E proprio questo.
sentimento di incombente catastrofe che vediamo in
Dostoevskij. Per questo egli, in modo cosi ossessivo,
fa appello a Cristo, a Cristo nella potenza.

6. Chi aspetta il popolo

Nietzsche pensava che il superuomo avrebbe sosti-
tuito Cristo.

Ma puo il superuomo realizzare in questo mondo
cid che non ¢ riuscito a fare Cristo stesso? Poiché Cri-
sto per Dostoevskij e per il suo vero seguace Vladimir
Solov'év era un autentico superuomo’’. II momento
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IpOOIEMB] COOTHOIIEH M CBOBO/IbI, XPUCTHAHCTRA, B3a~
MMOCOOTHECEHUH XPHCTa U LIEPKBH, XPHUCTA U HapoJia
nzo0paxen mnucarenem B «bparbsx KapamazoBoix», B
nosme Mpawa Kapamasosa o Besmkom unxsuzuTOope®.
WuTepecHo, uto XpucToc B MOHMManuu Hungne cko-
pee noxox Ha Besukoro HHKBU3HUTOpA (CriacuTeh clia-
ObIx!), MEXTy TCM CTO CBEPXUEIIOBEK TArOTEET K 00pasy
Xpucra, Kax ero TpaxTyer Benukuii HHKBUBHTOP («IIpH-
XOAMI K U30paHHBIM U JUla u3bpanubixy, «Tebe qoporu
JIMIb AECATKHU THICSY BEIUKHX M CHIIbHEIX»). B yem Ero
HMHAKOBOCTb 110 CPABHEHUIO CO CBEPXUEIIOBEKOM I10CTa-
paeMcs NOHATH Ipu pasbope mosmel. Iloka xe 3ameuy,
4y10 XPUCTOC, KOHEYHO Ke, obpaimiacres k GefHIKaM, K
CTpafalouluM, HO B EBaHreNuy nokaszato, Kak 3Tu ocji-
HSIKH KpuyaT «Bo3bMmu, Bo3bMy, paciau Eroy (Mwx 19,
15). Bonee Toro, HapoOX NPENOUNTAET OCBOBOANT Pa3-
OoltHuka, youiilyy Bapaspy, Hexenu Criacuresist: «Tor-
Jia OIIATh 3akpuuany éce, rogops: He Ero, Ho Bapassy.
Bapagpa sxe Obu1 pazboiiaux» (Hn 18, 40; Kypcus MoH.
- B.K.). Ororo Huue npocro He 3amedaer. Bonpeku
Humme Xpucroc we sBasieTcs: BOXKAEM OCIHHSIKOIO
BOCCTaHHA, BOCCTaHUSL UYOCUCKUX hapuesd, KOTOPLIE

Ha CaMOM ICJIC XAAJIM HaCTOALICTO PEBOIIOIIMOHEPA,
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principale in cui lo scrittore tratta il problema delle
relazioni tra liberta e cristianesimo, dei rapporti tra
Cristo e la chiesa, Cristo e il popolo, sta nei Fratelli
Karamazov, nel poema di Ivan Karamazov sul Gran-
de Inquisitore®, E interessante che Cristo nell’in-
terpretazione di Nietzsche sia pitt simile al Grande
Inquisitore (il salvatore dei deboli!), mentre il suo su-
peruomo tende ad assomigliare all'immagine di Cri-
sto come lo interpreta il Grande Inquisitore («che Tu
sia venuto senz'altro solo fra gli eletti e per gli elettin,
«Ti son care soltanto le decine di migliaia dei gran-
di e dei forti»)**. Cercheremo di capire in che cosa
consista la sua diversita dal superuomo analizzando
il poema. Per ora osserverd che Cristo naturalmen-
te si rivolge ai poveri e ai sofferenti, ma nel Vangelo
viene mostrato che questi poveri gridano: «Via! Vial
Crocifiggilo!». Inoltre, il popolo preferisce liberare
il bandito, l’assassino Barabba, piuttosto che il Salva-
tore: «Allora essi gridarono di nuovo: “Non costui, ma
Barabba!”. Barabba era un brigante»”®. Nietzsche non
se ne accorge. A dispetto di Nietzsche, Cristo non €
il capo di un’insurrezione dei poveri, dei paria giudei,
che davvero stavano aspettando un vero rivoluzio-
nario, che migliorasse le loro condizioni in «questo
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VIYUILMBIIETO OBl UX MOJIOKEHHE B «CEM MHUPE» W He
nipuHIMaH cJioB 0 Hebecnom naperee. Bapassa u G611
B WX IV1a3aX TakuM OOPLOM-PEBOIOLHOHEPOM.
Curyanus onso3nautas. Hapox, macca, 60sbIIMHCT-
BO OTBEpratot BoiulomenHoe JJobpo u BeIOHparwT 310.
Pazboiinnk Bapaspa - cBoero poma 6ec, CMyTHBIIMH
uyaekickux OennskxoB. UM ewe ¢ «Jpoiinuka» Jlocro-
CBCKUil 3Ty NyanbHOCTb OBITUS YBUJIEH, YBHUICK, 9TO

L VN
RS

I - R B O it 4Pt
YACIIHbIY OCOHAK He OOA3AMETbHO MOpPA)

IIOHHMaHHUE OTBPATHIIO €T0 OT COIMATHCTHISCKOR yTO-
MY, YTBEPKIaBLueH, YTo MpHIIeTInA K BiaacTtd Gen-
HSK WIKM ApOJICTapuil TIPeBpaTsT >Ku3Hb B pail. Y tem
HE MeHee CTpafaHus OCAHSKOB HaIPBIBAIIH €0 Cepilie.
M kak xe OBITH C 3THM HECYACTHBIM, 3JbIM U JKECTO-
KUM, HO YHM)KEHHBIM, OCKOPOJIGHHBEIM, HECUACTHBIM
M CTPAJAoIM HApOAOM, KOTOPLIH HE BBIACPKHBAET
ucKyca Xpucrosoil ceobozsi?.. Bornpoc 3T0T OTHOCHT-
Csl, PA3YMEETCsS, HE TOJBLKO K UyAeHCKOMY HApoLy, a Ko
BCEM HapoiaM, MPUHSABIIMM XPHCTHAHCKYHO CHCTEMY
uenHocrel. Ilounmas Xpucra kak borouenosexa, T.e. B
U3BECTHOM CMBIC/IE KaK cBepxuesoBeka, JocroeBckui,
[POLIeAIUH ONBIT COMAIBLHOrO 'YMaHU3Ma, He MOT, B

ornmuaue ot Humine («Uro Bpeanee Besikoro rmopoxa? -
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mondo» e non accettavano i discorsi sul Regno dei
Cieli. Ai loro occhi il combattente rivoluzionario era
Barabba.

La situazione ¢ univoca. Il popolo, la massa, la
maggioranza respinge il Bene incarnato e sceglie il
Male. Il bandito Barabba ¢ una specie di demonio
che sobilla gli ebrei poveri. Dostoevskij vide questa
dualitd dell’essere fin dal Sosiz, vide che il povero in-
felice non é necessariamente morale. Quando lo capi,
si allontand dall’utopia socialista che affermava che
il povero o il proletario che fossero giunti al pote-
re avrebbero trasformato la vita in un paradiso. Cio
non di meno, le sofferenze dei poveri gli straziavano il
cuore. E che fare di questo popolo infelice, malvagio
e crudele, ma umiliato, offeso, disgraziato ¢ sofferen-
te, che non regge la tentazione della liberta di Cri-
sto?.. Ovviamente, ¢ un problema che non riguarda
solo il popolo ebraico, ma tutti i popoli che hanno
accettato il sistema dei valori cristiani. Intendendo
Cristo come Dio Uomo, cioé in un certo senso come
superuomo, Dostoevskij, che era passato attraverso
Pesperienza del socialismo umanitario, non poteva,
a differenza di Nietzsche («Che cos’¢ pitt dannoso di
qualunque vizio? — Agire pietosamente verso tutti i

67



JesirenbHoe cocTpasaHue KO BCeM HEyauHuKaM U clia-
OBIM - XPUCTHAHCTBOM ), TIPOCTO OTBEPTHYTH ClabhixX U
HEYIauHHUKOB. VIHLIMM COBaMy, OH HE MOT' HE NPHHAThH
COLIMAIBLHO-O0IICCTBCHHYIO  PealiM3alui0  XPHCTHAH-
ckoro yuenus - lepkoss. Ero moOumelil repoit ctapen
3ocuma npopouut: «Terepb 0OLIECTBO XPUCTUAHCKOE
MIOKa €IL{€ CaMO HE TOTOBO M CTOUT JIMIIb Ha CEMu I1pa-
BEIHUKAX; HO TaK KaK OHY HE OCKY/ACBAIOT, TO U IPEOBI-
Bact Bc ke HE3BIOICMO, B OKUAAHAN CBOCTO HOJIHOTO
npeobpakeHus U3 obujecmsa Kax Col3d ROUMU eufe
A3vryeckoeo (KypcuB MOH. - B.K.) BO elMHYIO BCEJICH-
CKYI0 U BJIAJBIYECTRBYIOLIYIO TIepkoBb» (14, 61).

7. K xoMy Npuxoauil XpHcroc

OpHako caMyro IMaBHYIO IIPOOIACMY 3a/an YuTare-
JIIM M MCCHenoBaTelssM Benukuil nuksuzutop. OH xe-
CTOK, OH CXKUI'aeT €pETHUKOB, HEro HHUKOLJA HE Chesan
OBl XPUCTOC, HO APTYMEHTBI €I'0 B CIIOpe ¢ XPUCTOM 710~
ymu HeoTpasumbl. Ho auims mouty. Xpuctoc MOJTUHT,
3a Hero roBopsT eBaHresbCKHE TEKCTHI, J1a M CTapHK

MHKBU3UTOP 3TO HaM pazbsicHsiet, oOpansascs k Crnacu-
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malriusciti e i deboli — il cristianesimo...»*®), respin-
gere semplicemente i deboli e i falliti. In altri termi-
ni, non poteva non accettare la realizzazione sociale
della dottrina cristiana, la Chiesa. Il suo personaggio
preferito, lo starec Zosima fa questa profezia: «Ora
la societa cristiana non ¢ ancora pronta a questo, €
si regge soltanto sui sette giusti; ma giacché costoro
non cedono, essa continua a restare salda, nell’attesa
di una totale trasformazione da societd come unione
ancora quasi pagana, in Chiesa unica, universale e re-
gnante»”’.

7. Da chi & venuto Cristo

Tuttavia, il problema principale ¢ stato posto ai
lettori e agli studiosi dal Grande Inquisitore. E cru-
dele, condanna al rogo gli eretici, cosa che Cristo
non avrebbe mai fatto, ma i suoi argomenti, nella
discussione con Cristo, sono guasi incontrovertibili.
Solo quasi, pero. Cristo tace, per lui parlano i testi
evangelici, e ce lo chiarisce il vecchio inquisitore, ri-
volgendosi al Salvatore: «Ma Tu non hai neppure il
diritto di aggiungere qualcosa a quello che gia ¢ stato
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reto: «a Tel 1 npaBa He UMECIIL HUYETO MPUOABIATH
K TOMY, 4TO y’ke ckazano Toooit mpexe» (14, 228). Tlo-
uemy? «HTo6B1 He TIPUOABIATE K TOMY, UTO YiKe ObLII0
npex e cka3aHto, H 4ToOB! HE OTHSTH Y JIHOEH CBOOO/IbI,
32 KOTOPYIO Thl TAK CTOSJI, Koraa Obul Ha 3emuie» (14,
229). 3aro MHKBH3UTOP BLIJBHIacT IPOrPaMMy 3allly-
Thl OEHbIX, CJa0bIX - U MIPEHKAC BCErO OT HUX CAMHX,
BLICKA3bIBAsi BCE TO, YTO ObLIO 3a TOJAbLI MUCATENLCTBA
npofaymano Jocroescxum: «Bemuxuit npopok Tsod B
BHACHHHM ¥ B MHOCKA3aHHU TOBOPHT, YTO BHACT BCEX
YHaCTHHUKOB IIEPBOIO BOCKPECEHUS U YTO OBLIO HX M3
Ka)X<I0T0 KOJIEHa 110 JABeHaaaru Teicsd. Ho ecim 6b110
UX CTOJBKO, TO ObLIM M OHM KaK Obl He JIHoIH, a OOrd.
Onu BeITEpIICAN KPecT TBOH, OHY BHITEPIICIH JECATKY
JEeT FOJIOAHOHM M Haroi MyCThIHM, THTASICH aKpUAaMu
KOPEHBAMH, - 1 YK, KOHEUHO, ThI MOXKEIIb C TOPIAOCTHIO
yKa3aTh Ha 3THX AeTel ¢Bo0OMbI, cBOOOAHON 1H00BH,
cBOCOJHOM K BEJIMKOJIETTHON KEPTBb! X BO UM TBOE,
Ho BcriomMHHM, UTO UX OBUIO BCETO TOJNBKO HECKOIBKO
ThICAY, a2 U TO OOroB, a ocrtanbusie? M yem BrHOBa-
Thbl OCTabHBIE CJ1A0bIE TIOAH, YTO HE MODIIU BBITEPIIETH
TOro, 4ro Moryuue? Yem BuHOBara ciabas ayma, 4To

HC B CHJIaX BMCCTUTL CTOJIb CTPAIUHbBIX }IapOB? ,ZIa He-
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detto da te in precedenza»®®. Perché? «Afinché nulla
si aggiunga a cio che gia a suo tempo ¢ stato detto, e
non venga tolta agli uomini quella liberta, sulla quale
Tu hai tanto insistito, quand’eri su questa terra»™.
Per contro l'inquisitore presenta un programma di
difesa dei poveri, dei deboli, prima di tutto di difesa
da loro stessi, dicendo tutto cid su cui aveva riflectu-
to Dostoevskij negli anni del suo lavoro di scrittore:
«Il grande profeta Tuo, in visione e allegoria, dice di
aver veduto tutti i compartecipi della prima resur-
rezione, e che ce ne erano in ragione di dodicimila
per ciascuna generazione. Ma se erano tanti, costoro
erano pur sempre pitt che uomini, erano iddii. Essi
avevano sopportato la Tua croce, avevano sopportato
decine d’anni di affamato e nudo deserto, nutrendosi
di locuste e di radici e si, certamente, Tu puoi con
orgoglio additarci questi figli della liberta, del libero
amore, del libero e splendido sacrificio di se stessi in
nome Tuo. Ma tieni a mente che costoro erano in
tutto qualche migliaio, ed erano dei: ma tuti gli al-
tri? E che colpa hanno tutti gli altri, i deboli, se non
sono stati capaci di sopportare quel che han soppor-
tato i forti? Che colpa ha un’anima debole, se non ¢
in grado di accogliere in sé doni tanto tremendi? O
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YIKTO K€ W BITPSIMB ITpUXoaml Thl SIS K H30PAHHBIM H
Junst u30pannsix?» (14, 234).

A HapOJ He TOJIBKO C11ab, HO M I1OJI, OH FOTOB CHKEUb
Xpucra 1Mo npukazy Benukoro MHKBH3IHTOpA, Odoice
yoice 3HAs (8 omuIUYLe O eBaH2eNbCKUX UYOees), Ymo
neped num u enpagdy Cuoin boxcuii: «3astpa xe Tol
YBUIHIUE TTOCITYIHHOE CTaJ0, KOTOPOE IO NCPBOMY Ma-
HOBECHMIO MOeMy OpocuTcs nmoarpebarb ropsuue yniu
x xocTpy TBoemy, Ha xoTopoM coxry Tebg za To, uTo
mpuiren HaM Memars. 6o ecam Op1 xTO Beex Gonee
3aCYXKHUIT Hall KOocTep, TO 3T0 Thi. 3aBTpa coxry Tedsny
(14, 237). Ssnenue Xpucra paspywaer llepkoBb, HO
6e3 Tlepxsu Gyjer elle CTpauiHei, YeloBeK y)KacHeT-
cs caMm cebe, «OHH HUCHPOBEPIHYT XPaMbl U 3aJbIOT
3eMJIt0 KpoBeio» (14, 233). Benukuil HHKBU3UTOP OT-
HIOJbL HE PCBOMIOLMOHEP M HE TOTANMTAPHLIA JHIKTa-
TOP-4eIOBeKOYOUiIa, HAIIPOTHB, OH, XOTA K IPOPOYHT
PPSULYIING KaTaKIH3Mbl, HE XOUET HX, HAHEACH TOJNBKO
Ha LlepkoBb, cacaroniyo 3Tux c1aboCHnLHbIX OyHTOB-
UIMKOB, HE YMEIOIUX HUATH NMyTeM XpHCTOBOH cBODO-
e «O, mpolnyT elue Bexa OeCUMHCTBA CBOOOIHOTO
yMa, UX HayK¥ W aHTponodaruy, NOTOMY HTO, HAuaB

BO3BOJUTH CBOIO Bapuyionckyro OamHio 0e3 Hac, OHH
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allora dunque Tu sei venuto senz’altro fra gli eletti e
per gli eletti?»®.

Ma il popolo non ¢ solo debole, ¢ anche vile, ¢
pronto a mandare al rogo Ciristo su ordine del Gran-
de Inquisitore, persino se gia sa (a differenza degli ebrei
del Vangelo) di avere davvero davanti il Figlio di Dio:
«Domani stesso, Tu vedrai questo docile gregge come
al primo mio cenno si lancera ad ammassare le braci
ardenti al rogo Tuo, al quale ti fard bruciare per essere
venuto qui a darci impaccio. Giacché, se mai c’¢ stato
qualcuno che piti di ogni altro ha meritato il nostro
rogo, questi sei Tu. Domani Ti faro bruciare»®'. Lap-
parizione di Cristo distrugge la Chiesa, ma senza la
Chiesa sarebbe ancor peggio, 'uvomo avrebbe paura
di se stesso, «rovesceranno i templi e inonderanno di
sangue la terra»®. I Grande Inquisitore non ¢ affatto
un rivoluzionario né un dittatore totalitario assassi-
no, al contrario, benché profetizzi futuri cataclismi,
non li desidera, spera solo che la Chiesa salvi questi
deboli ribelli, che non sanno seguire la via della li-
berta di Cristo®. «Oh, ne passeranno ancora di secoli
nel bailamme della libera intelligenza, della scienza
umana e dell’antropofagia, poiché, avendo comin-
ciato a edificare la loro torre di Babele senza di noi,
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KOHUAT aHTpomodarueit. Ho Torna-ro u npunoiser
HaM 3Bepb, U OYACT JIU3aTh HOTM HAIIH, H OOPLIBKET MX
KpOBAaBBIMH CJIE3aMHM U3 1Jia3 ceoux» (14, 235).

U on 3agaer pokosoii Bompoc: «Uis Tebe noporu
JMIIL ACCATKH THICSY BEITHKUX M CHUJIBHBIX, & OCTalb-
HbI€ MUJUIHOHB!, MHOTOUYMCIICHHBIE, KAK [TECOK MOPCKOH,
cnadbix, HO 00X Tebst, JOMKHEBL ML TOCITYKHTD
MaTepualloM 1S BEJIMKUX U CHIBHBIX? Hert, Ham noporu
u cnabdsien (14, 231). Kax sugun, Benuxuit uuxsuzurop
1o cyTu nena obpunsier Xpucrta B oM, uto OH - HULL-
weaHckuit csepxyenoBex™. Ho a1o siBHOE nepeaepru-
BaHue, 100, pasyMeeTcs, Kak U rokasano 8 Esanrenun,
XPpUCTOC NPUXOAUI KO BCEM - M CHIBHBIM, H CIA0bIM,
OeHbIM U OOraThIM, HO TpeOOBaJI NOMHOH OTHA4YH cebst
Y B 3TOM cMBIcie OeqHocty nepea borom (selig, die arm
sind vor Gott; Mat 5, 2 «Gnaxxensnl nuiwme 1yxom»; Mg
5,2), Bcex 3Bai 33 co0oH, HO Ge3yCIOBHO HA KPECTHLIN
NYTh PELLMIKCH JIHLIb HEMHOTHE.

XpHUcToc NpodykJal 4yBCTBO JHUHOCTH B KAXKIOM,
COBCEM HE y BCEX OHa IpoOyxaanach, HO OCTaBal-
cs WaHc Juig Beex. To, 4to pasapaxano Humme, uro
K2)KJIbIH MOXET B XPUCTHAHCTBE BOOOpaxars cebst He-

KOeH LEHHOCTBIO, JaXe NpUHAIJIeKANN K wandana,
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andranno a finire nell’antropofagia! Ma verra pure un
giorno che la fiera Sappressera a noi e si metterd a
leccare i nostri piedi, e ad annaffiarli con le lacrime
sanguinolente dei suoi occhi»®.

E pone allora la sua domanda fatale: «O forse Ti
son care soltanto le decine di migliaia dei grandi e
forti, e i rimanenti milioni, innumerevoli come la
sabbia del mare, di quelli che sono deboli ma Ti ama-
no, non debbono servire che di materiale pei grandi
e pei forti? No, noi abbiamo cari anche i deboli»®.
Come si vede, il Grande Inquisitore in sostanza accu-
sa Cristo di essere un superuomo nietzschiano®. Ma
¢ un’evidente travisamento, poiché, come ovviamen-
te ¢ mostrato nel Vangelo, Cristo & venuto a tutti — i
forti e i deboli, i ricchi e i poveri, — ma ha preteso che
tucti gli si affidassero totalmente e in questo senso
della poverta di fronte a Dio (selig, die arm sind vor
Gott; «beati i poveri in spirito»®) ha chiamato tutti
a seguirlo, perd ¢ indubbio che alla via crucis si siano
risolti in pochi.

Cristo intendeva risvegliare il senso della perso-
na in ciascuno, essa perd non si ¢ risvegliata in tut-
ti, ma per tutti ¢ rimasta un’opportunitd. A irritare
Nietzsche era che, nel cristianesimo, ognuno pote-
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ryOUTENBHO JIJIsl [IOSBICHHS CBEPXUEIOBEKa, U1 BOJM
k Bitacti. OH nucall: «XpUCTHAHCTBO 00sI3aHO CBOEH
1n06edoti AMCHHO 910M) YKATKOMY TIICCIaBHIO OTICNb-
HOW JIUYHOCTH, ~ K&K Pa3 3THM CaMbiM OHO O0paTHiIOo
K cebe BCeX HEYIauHMKOB, HACTPOCHHBIX BPAXKAEOHO K
KU3HU, TOTEPHERIINX KPYIIEHHE, Bce OTPeObs U 0TOpo-
CHI UeJioBeuecTBa. <...> f1 yuenus “paBHble IpaBa Juis
BceX” XPHCTHAHCTBO ITOCESUIO CaMbIM OCHOBATEIbHBIM
0o0OpazoM. Vi3 camblX TalHBIX YIOJIKOB JYPHBIX UHCTUH-
KTOB XPUCTHAHCTBO CO3HaJI0 CMEpPTENbHYIO BPaKAy
KO BCAKOMY UYBCTBY OJarOTOBEHMS U MOYTHUTENEHOIO
PACCTOSHUSL MEXY YEJIOBEKOM U 4EIOBEKOM, KOTOpOe
SIBJISICTCSA  MpeOyCr08ueM Ijis BCSIKOTO TOBBIHICHHS U
pocTa Kynbrypel. <...> “beccmeprue’”, npu3zHaBaemoe
3a kaxaeIM Iletpom u Ilanom, 66110 JO cero Bpeme-
HU BEJMYANHIIAM U 3JIOCTHEHIIMM NOCAraTesibCTBOM Ha
apucCmoKpamuio YeNoBeUecTRa. - ¥ e OyneM HU3KO Lie-
HUTH TO POKOBOE BIJIMAHUE, KOTOPOE OT XPUCTHAHCTBA
mpobpaiock B monutuky!»®, OpHako ckopee MOXHO
OBIJIO TOBOPUTH O HELOCTATOYHOM IPOHHUKHOBEHHUHU B
KYJIETYPHYIO, OOIIECTBEHHYIO H IIOIUTHICCKYIO JKU3HE
3TOro IIpUHLMOA InYHocTH. [Ipu ToTannTapHslx pexu-

Max OT Hero BoOOIEe OTKa3aJiMCh. PycCKHe pesuruos-
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va immaginare di avere un certo valore, persino chi
apparteneva alla chandala, e cid era rovinoso per la
comparsa del superuomo, per la volontd di poten-
za. Ha scritto: «E tuttavia il cristianesimo deve la sua
vittoria a questa miserabile adulazione della vanita
personale — in tal modo esso ha attratto a sé tutti i
falliti, tutti coloro che covano la rivolta, tutti coloro
che se la sono cavata male, l'intera feccia e schiuma
dell’'umanitd. [...] Il veleno della dottrina dei “diritti
uguali per tutti” — ¢ stato diffuso dal cristianesimo nel
modo pil sistematico; procedendo dagli angoli pit
segreti degli istinti cattivi, il cristianesimo ha fatto
una guerra mortale ad ogni senso di venerazione e
di distanza fra uomo e uomo, cio¢ al presupposto di
ogni elevazione, di ogni sviluppo della cultura. [...]
Concedere “immortalitd” a ogni Pietro ¢ Paolo ¢
stato fino ad oggi il pitt grande, il pilt maligno at-
tentato alla umanita nobile. — E non sottovalutiamo
la sorte funesta che dal cristianesimo si & insinuata
fin nella political»®. Tuttavia, sarebbe meglio parlare
di ur’insufficiente penetrazione di questo principio
della persona nella vita culturale, sociale e politica.
Nei regimi totalitari vi hanno rinunciato del tut-
to. I filosof1 religiosi russi emigrati videro in questo
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HbIe MBICIUTCIH-IMUTPAHTEl YBUJCTH B 3TOH XPUCTH-
AHCKOM YCTaHOBKE OCHOBY JCMOKPAaTHH, OCHOBY JOC-
TOMHOH yenoBeuecKkoH »u3HM. B nojleMuKe ¢ MHBEKTH-
BaMu HHIIIIIe IPOTUR XPUCTHAHCTRA, TIPHHUMAS HACHO O
BoroceiHOBCTBE Kavicdoeo uenosexa, pycckuil gunocod
Cemen Ppank B KHUATrE, HATMCAHHOM B pasrap BTOpOH
MHUPOBOM BOHHBI, YTBEPKAAET HE NPUHMKEHUE JHIOREH,
a UX BBICIICE, APUCTOKPATHHECKOE JOCTOMHCTBO: “Bo-
IIPEKU BCEM PaCIPOCTPAHEHHBIM U B XPUCTHAHCKUX, U
B AHTUXPHUCTUAHCKHUX KPYylax IPe)ICTaBlieHUusM, Oaras
BECTH BO3BEIANA HC HUYTOKECTBO M C1abOCTDh uenose-
Ka, & €r0 BeYHOE APUCHOKPAMUYECKOE OOCMOUHCIEO.
3TO ZOCTOMHCTBO YEJIOBEKA ~ H IIPH TOM BCSIKOTO Yemo-
BeKa B IIEPBOOCHOBEC CT0O CYHICCTBa (BCIEACTBHE HETO
ATOT apUCTOKPATHU3M K CTAHOBHUTCS OCHOBAHUEM - U
IIPU TOM eOUHCHIGEHHBIM TIPABOMEPHLIM OCHOBaHHEM
- “neMoKpatuu’, T.e. 8ceobufHOCHY BBLICIIENO JOCTO-
HHCTBA YCJIOBEKA, NPUPMKICHHBIX IIPaB BCEX JIOACH) -
OIpenesieHo ero poocmeom ¢ bocom. <..> Bes Mopans
KPUCTHAHCTBA BBITEKACT M3 TOTO HOBOIO apHUCTOKpa-
THYECKOIO CaMOCO3HAHUS 4EJIOBECKA; OHA HECTh, KaK
nyman Huinre, (BBeneHnBIH B 3a0nyxeHue ucropuye-

CKUM MCKa)KEHHEeM XPUCTHAHCKOH Bephl), “mopanb pa-
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principio cristiano la base della democrazia, il fonda-
mento di una vita umana degna. In polemica con le
invettive di Nietzsche contro il cristianesimo e rece-
pendo Pidea che ogni uomo & Figlio di Dio, il filoso-
fo russo Semen Frank, in un libro scritto nel pieno
della seconda guerra mondiale, non sostiene che gli
uomini siano umiliati, bensi afferma la loro dignita
suprema, aristocratica: «Malgrado le idee diffuse nei
circoli cristiani come in quelli anticristiani, la buona
novella non ha annunciato la nullaggine e la debolez-
za dell’'uomo, bensi la sua eterna dignita aristocratica.
Questa dignita dell'uomo — e si intende la dignita
di ogni uomo per il solo fatto di esistere (ragion per
cui questo aristocratismo diventa il fondamento, e
Vunico giusto fondamento, della “democrazia”, cioé
dell'universalita della dignita suprema dell'uomo, dei
diritti paturali di tutti gli uomini) — & determinata
dalla sua affinita con Dio. [...] Tutta etica del cristia-
nesimo deriva da questa nuova aristocratica coscienza
di sé dell’'uomo; essa non &, come riteneva Nietzsche
(indotto in errore dal travisamento storico della fede
cristiana), una “morale di schiavi”, un’“insurrezione
degli schiavi nella morale”; essa si basa interamente,
al contrario, da un lato, sul principio aristocratico
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Gor”, “BoccTanue pabos B MOPAIM™; OHA BCS LIETHKOM
OTIUPAETCS], HATIPOTHUB, C OAHOU CTOPOHLI HA apUCTOKPa-
THUecKkuit npuHimn noblesse oblige, 1, ¢ Kpyroi cTopo-
Hbl, Ha HAIIPSODKEHHOE YYBCTBO CEAMbIHU YEJI0BCKA, KAK
CYIIECTBA, UMEIOMIETO GOrOUEIIOBEYECKY O OCHOBY ™.
D710 NOCTOSHHBIA MEXaHH3M EBPOIEHCKO-XPUCTHAH-
CKOM KyJBTYDHI 32 [TOCTSIHUE JBA ThHICAUEIETHS, KOra
uepes CBOOGOJHYIO dicepmey cob0i CTPOMIICH COLUYM
- HEPKOBHBIH WK rpaxgadckuil, Hunne ne npuHuma-
€T MAeHU camodcepmeeHnocny. Tounee, OH TOTOB IpH-
HECTH B JKEPTBY MHOIMX (BCIO YaHJally), HO He cebd u
He CBOEro 3aparycrpy. DTo TOT BOCTOYHBIA Mpunyun
JICepmebl OpyeUM Hel08eKOM, CBOCTO POJa aHTponoda-
rus (Menoan3yeM moOduMoe CIIOBEUKO repoes JLocToes-
CKOTI0), K3 KOTOPOTO BHIPBAJIOCh XPUCTHAHCTBO M KOTO-
Pbiil [IEPEOCMBICIIII, HO YCBOMI, CKaXkeM, nenam. My-
CyJIbMaHHH TOTOB Ha XKEPTBY, HO TONBKO pain rubein
Bparos. XpucTHaHKH - B HAcalie, PasyMeeTcs, - OTHACT
ce6s mopam. Tak 6e3 sxepTBBI XpUcTa He BO3HUKNA OBl
[{epKoBb, [105TOMY BeIMKUN BHKBU3UTOP HE CMECT Kas-
HHUTB Ero, u00 TeM CaMbIM MOXET Pa3pymuTh LIepKoBs.
JloCTOEBCKMH TOKA3bIBACT JBYCOCTABHOCTD, aMOu-

BaJICHTHOCTD, AHAJEKTHKY XPUCTHAHCTBA. 33 XPUCTOM
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della noblesse oblige e, dall’altro, su un intenso senti-
mento della sacralita dell'uomo, come essere che ha
un fondamento di divinoumaniti»®.

E il meccanismo costante della cultura europea
cristiana degli ultimi duemila anni, secondo cui la
comunitd religiosa o civile si costruisce tramite il li-
bero sacrificio di sé. Nietzsche non accetta l'idea del
sacrificio di sé. O, pit precisamente, ¢ disposto a por-
tare in sacrificio i molti (tutta la chandala), ma non se
stesso e il suo Zarathustra. B il principio orientale del
sacrificio dell'altro, una sorta di antropofagia (usiamo
il termine prediletto dai personaggi di Dostoevskij),
dal quale il cristianesimo si ¢ staccato e al quale ha
dato un diverso significato, mentre, ad esempio, I'i-
slam lo ha assimilato. Un musulmano ¢ disposto a
sacrificarsi, ma solo affinché il suo nemico perisca. Il
cristiano — nel senso ideale, ¢ ovvio, — dona se stes-
so al prossimo. Cosi, senza il sacrificio di Cristo non
sarebbe nata la Chiesa, per questo il Grande Inqui-
sitore non osa giustiziarLo, altrimenti con cid stesso
potrebbe distruggere la Chiesa.

Dostoevskij mostra la duplice componente, 'am-
bivalenza, la dialettica del cristianesimo. Solo i forti
possono seguire Cristo (questo ¢ il suo fondamento,

81



MOTYT WATH TOJIBKO CHIILHEIE (3TO €ro OCHOBA, mepBast
yacTh), HO €CTh U BTOpOE - 3a00Ta O crnabbIx, 3/1ech U
BBICTYIAET yuyuTenaeM u opragusaropom Ilepkoss. Or-
Ka3 OT LCPKOBHOM OpraHu3aiyy MUpPa, IPCAYIPEKIaeT
JocroeBckuil, npuBeneT Kk ToMy, 4TO ¢iaabple BOcCTa-
HYT, IPOJBIOT MOPSI KPOBHM U HACTYIUT aHTponodarus.
006 3TOM COOCTBEHHO M TOBOPUT Belnkuil nHKBU3UTOP,
BCera NOHUMaBILNICS, Kak Bpar cBo6oas1. He 3abynem,

PR ~gu—
Ubl)

OJIHAKO, YTO OH Cam cBoboaHRIMY, HO, CTAB TiEpe
amneMMor Hummie: eciii rol ¢BOOOAHBIN U CUNBLHBIN,
TO €J1adoro Hat0 OTTOJKHYTh, JaXKe YHHYTOXKHUTE, - OH
OBITAETCS] HAUTH KOMIIPOMMCC, TTOHEBOJIE OTpULIAs ca-
Moro Xpucra. Ho Tor-To 1oHUMaeT Hepa3peluMocTh
CUTyallMH ¥ BeaukoMy HHKBU3HUTOPY HE BO3paXaer, Ha-
npoTuB, GuarocaopisieT. Hanomuio KoHel pasrosopa.
Benukomy MHKBH3MTOPY «TsmKeno Ero mosganue. Ou
BUJIEN, KaK Y3HHK BCE BpPEMs CIYIIAT €r0 IPOHUKHO-
BEHHO U THXO, CMOTPS €MY IIPSMO B IJ1a3a ¥, BUJIUMO,
He Jicenast Hude2o 8o3pasicants. CTaprKy XOTEeIOCH Obl,
4T00B! TOT CKa3ad eMy YTO-HUOYID, XOTs ObI FOPhKOE |
crpamnoe. Ho On Bapyr mosmua npudnwkaercs K cra-
PHKY U THXO LIEJIyeT B ero OeCKPOBHBIC ACBSHOCTONET-

nHue ycra» (14, 239; xypcue Moii. - B.K.).
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J]a prima parte), ma c’¢ anche la seconda: la cura dei
deboli, e qui a far da maestro e organizzatore ¢ la
Chiesa. Il rifiuto dell’organizzazione ecclesiastica del
mondo, avverte Dostoevskij, portera i deboli a insor-
gere, si versera un mare di sangue e verrd l'antropo-
fagia. E di questo che, propriamente, parla il Grande
Inquisitore, che viene sempre inteso come un nemico
della libertd. Non si dimentichera, tuttavia, che lui
era stato libero”®, ma, messo di fronte al dilemma di
Nietzsche — se sei libero e forte, devi respingere e,
persino, distruggere il debole, — cerca di trovare un
compromesso, negando, senza volerlo, Ciristo stesso,
il quale comprende che la situazione ¢ irrisolvibile e,
percio, non muove obiezioni al Grande Inquisitore,
anzi lo benedice. Ricordiamo la fine della conversa-
zione. Al Grande Inquisitore «il silenzio di Lui [...]
riesce gravoso. Ha osservato come finora I'Incatenato
sia restato in ascolto, col penetrante e pacato sguardo
fisso negli occhi suoi, senza desiderare evidentemente
di ribattergli nulla. Al vecchio piacerebbe che quello
gli dicesse qualche cosa, foss'anche qualcosa di ama-
ro, di tremendo. Ma Egli, di colpo, in silenzio, sap-
pressa al vecchio, e lievemente lo bacia sulle esangui
labbra di novantenne»’".
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Kecr BlIONHE CUMBONUYECKUHN B OT9acTH CTPAHHBIA.
Mp! IPUBBIYHO HOBTOPsieM, 4TO JlocToeBckuil npoTUB
Benuxoro HHKBU3UTOPA, UTO B HeM OH pazoliiavaet Oy-
nymui toranutapusM. Cam JlocToeBCkui mucas, uTo
NpOoBEpKa JAI0OBIX YOeKIHeHuH «onHa - Xpucroc» (27,
56), uTo OH B 1100OM Cilyuae ocTaercst ¢ XpUCTOM, He-
KeIU ¢ UCTHHOH, YTO (3TO CHEHMAaNBbHO IIPO BEIHKOTO
WHKBH3UTOPA) «CXKUTAIOMIETO CPETUKOB» OH HE MOXKCT
CUPU3HATL HPABCTBEHHBIM HestoBexom» (27, 56), u rem
HE MCHEE IOLENyH CIIOBHO OIIPABABIBACT TCP3AHUS U
yeunus Benukoro nHKBu3utopa. CTOUT [TPUBECTH OJHO
BOCIIOMHUHAHHME O BEJIMKOM 11Hcarelie, O €ro KyJdyapHbIX
pasroBopax Ha MYyILKHHCKOM INpasiHuke: «MapkeBuy,
TOBOPUBLIMI OYEHb HHTEPECHO U KPacHuBo, <...> 4ypes-
BLIMAMHO TAKTUYHO PACCKA3BIBAT O TOM T'POMAJHOM
BICUATIICHHM, KOTOPOC IHPOM3BEIA B NETEPOYPreKux
chepax nosMa “Benuxuit MHKBU3UTOP”, KaK B CBET-
CKHX, TaK M B JAyXOBHBIX. <...> [0BOpWJU IJIaBHBIM
obpazom KarkoB u cam [locToeBCKMH, HO HMPUIOMH-
HAI0, YTO W3 Pa3roBOpa, HACKOJIBKO 5 TMOHSJI, BbISCHHU-
JIOCh, UTO cliepBa, B pyxonucu y Jlocroesckoro, Bce 1o,
yto ToBopuT Bemuxmit MHxBuznTOp O UyAe, TanHE M

aABTOPUTETE, MOTIIO OBITH OTHECEHO BOO6LH€ K XpUCTHU-
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Il gesto ¢ interamente simbolico ¢ in parte strano.
Siamo usi ripetere che Dostoevskij sia contro il Gran-
de Inquisitore, che in lui smascheri il futuro totalita-
rismo. Dostoevskij stesso ha scritto che la verifica di
qualunque convinzione «& una sola: Cristo»’?, che lui
in ogni caso sta con Cristo, e non con la verita, che (e
questo ¢ detto appositamente per il Grande Inquisi-
tore) non pud riconoscere «come persona morale uno
che brucia gli eretici»”?, e cid non di meno il bacio
sembra giustificare i tormenti e gli sforzi del Grande
Inquisistore. E il caso di ricordare una memoria sul
grande scrittore, sulle sue conversazioni di corridoio
alle celebrazioni puskiniane: «Markevi¢, che aveva
detto cose interessanti in modo eloquente, [...] con
grande delicatezza stava raccontando dell'impressio-
ne enorme prodotta dal poema U Grande Inquisitore
nelle sfere pietroburghesi sia mondane che ecclesiasti-
che. [...] A parlare erano soprarttutto Katkov e lo stes-
so Dostoevskij. A quanto mi ricordo, nel corso della
conversazione, se avevo ben capito, emerse che in un
primo momento nel manoscritto di Dostoevskij tut-
to cio che afferma il Grande Inquisitore a proposito
del miracolo, del mistero e dell’autoritd poteva essere
riferito al cristianesimo in generale, ma Katkov aveva
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agcTBy, Ho Karkos y6emm JoCToeBCkoro repesesiarh
Heckobko (pas U, MEXAY NPOUMM, BCTaBuTh (Qpasy:
“Ms B35 Pum n meu Kecaps™; Takum o0paszom, ne
OBLIO COMHEHHS, UTO JCI0 UAET UCKIIOYUTENLHO O Ka-
TonuumsMe. Ilpy 3TOM, TIOMHIO, IPH oOMeHEe MHEHuH
JlocToeBCKHit OTCTayBaj B NPHUHLMIE NPABUILHOCTH
OCHOBHOM #aen Benukoro MHKBH3UTOPA, OTHOCAILEH-
csl OJIMHAKOBO KO BCEM XPHCTHAHCKUM MCHOBEIAHMUSIM,
OTHOCUTENLHO LpaKkTHyeckoll HeoOXOmUMOCTH IIpH-
CIOCOOMTD BLICOKHUE NCTHHBI EBaHrenns K pasyMeHHIO
¥ JyXOBHBIM HOTPEOHOCTSIM OObINEHHBIX Jrofei»*. U
TyT OH ObLJ1 BIIOJIHE XPUCTHAHMHOM, HOO € CaMOTo 3apo-
JKICHUS] XPUCTUAHCTBO TIPOIOBEAOBAIIO Ty UCTHHY, YTO
uapcTso Boxbe (T.e. naeanbHbIH MUP) HEBO3MOXKHO, HE

peau3yeMo B MUPE 3CMHOM, «CEM MHPEC».

3. I/I)IGBJI Kak 3aliyTa 4e/JIOBCUCCKOIro CYLICCTBOBAHMS

Ho B taxkoM ciiy4yac KaracTpo@usm M arnoKaJHIITHY-
HOCTb BENMKHX POMAHOB ITHCATENs BIIOJIHE OITPABIAHBL
UyBCTBYs HAABUTAIOLIYIOCA NEPEMEHy COCTaBa 3¢MHO-

ro Mypa, noHMMas HEHPOYHOCTL COLHAIbHBIX HMHCTH-
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convinto Dostoevskij a riscrivere alcune frasi e, tra
laltro, a inserire la frase: “Abbiamo preso [...] Roma

”74 cosl non ci sarebbero stati

e la spada dei Cesari
dubbi che si trattava solo del cattolicesimo. Inoltre,
ricordo che, nella discussione, Dostoevskij difendeva,
in linea di principio, la giustezza dell'idea basilare del
Grande Inquisitore, che si riferiva egualmente a tutte
le confessioni cristiane, sulla necessita pratica di adat-
tare le sublimi verita del Vangelo alla comprensione
e ai bisogni spirituali della gente comune»”. E in cid
era un vero cristiano, poiché fin dalle sue origini il
cristianesimo predicava la veritd che il regno di Dio
(cio¢ il mondo ideale) ¢ impossibile, ¢ irrealizzabile

nel mondo terreno, in «questo mondo».

8. Lideale come difesa dell’esistenza umana

In questo caso il catastrofismo e il carattere apo-
calittico dei grandi romanzi dello scrittore sono pie-
namente giustificati. Lo scrittore, presentendo che
la composizione del mondo terreno sarebbe presto
cambiata e comprendendo che in Europa gli istitu-
ti sociali erano instabili, poteva solo sperare che la
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TyToB B EBpoIe, nucareib MOI HafIEAThCs TOJIBKO Ha
TO, 4To LIEpKOBH MOXET CMSITUMTBH YAAp 110 KYJILType
¥ IMBUINA3AINK BBIHIGIIINX HA UCTOPHMHYECKYIO apeHy
HOBBIX cuil. [1o3TOMY CTONB BITEYATHAIOLIN apryMEHTE
Bemukoro unkpusuropa. OHaKko TPEBOTa ero (M ¢ 9THM
KaK pas mucaresnh CHOPUT) O TOM, uTO OyHTOBLIMKH,
MONLCTUBIINCE Ha HEMOHATYEO WMH CBoOOZy XpuCra,
3ANBIOT MUP KPOBBIO, HE WACT JaJIbIE HCTOPUUECKOTO
OLITHS, OH HE OCO3HAET HAUMCTOPHICCKOIO, IiyOHiH-
HOTO JIEHCTBHS XPHCTHAHCKOrO Hjeana. Xpucroc Io-
HMMAET HEOOXOJMMOCTh 3€MHOIO YCTPOEHUS CUPBIX U
y6orux (mosromy Leyer Benukoro MHKBU3HTOPA), HO
OH JaeT HeuTo Gonpliee - CMBICT XKU3HU. belna n BuHa
(maxke npecryiuienne) BemMkoro MHKBU3UTOPA B TOM,
4TO OH HE BUJUT ITOTO CMBICHA M n3roHser Xpucra. Ou
xo4eT £o6pa, HO HE NPHHUMACT «CBOOOIHLIH PHCK BEPbi
B OTBETCTBEHHOM TOCTYTKEe», & IIOTOMY HE MOXET
0CO3HATh 3HAYEHUS, TAK CKa3aTh, cBepxobpa. On orsa-
KUBAETCS HA CAMOCTOSTEIbHOE NPOYTCHUE XPUCTHAH-
CTBA, HO HE MOHUMAET €ro TPAHCHEHACHTHOH cyTu. 1 B
5TOM CMBICiIe OH (UIypa Tparnyeckas.

TTo Jlocroesckomy, LIepkoBEL Oe3ycnoBHO HYXKHa JUIs

YCMUPEHHUs BAPBApCTBa M BBHIIIECKMBAIOILETOCS CBO~

88



Chiesa fosse in grado di attenuare il colpo sferrato alla
cultura e alla civiled dalle nuove forze emerse sull’a-
rena della storia. Percid sono cosi impressionanti gli
argomenti del Grande Inquisitore. Tuttavia, la sua
inquietudine (ed &, a proposito, con essa che lo scrit-
tore polemizza) per il fatto, che i ribelli, tentati dalla
liberta di Cristo, che non sono in grado di capire,
inondino il mondo di sangue, non va oltre l'esistenza
storica. UInquisitore non riconosce I'azione sovrasto-
rica profonda dell’ideale cristiano. Cristo comprende
la necessita di dare un’organizzazione terrena ai de-
boli e ai miseri (per questo bacia il Grande Inqui-
sitore), ma offre qualcosa di pit: il senso della vita.
La sventura e la colpa (persino il delitto) del Grande
Inquisitore sono che non vede questo senso e scaccia
Cristo. Vuole il bene, ma non accetta che «’'uomo
assuma liberamente nella fede il rischio dell’azione
responsabile»“, e percio non puo riconoscere il senso
di un bene, per cosi dire, superiore. Osa una lettura
indipendente del cristianesimo, ma non comprende
la sua essenza trascendentale. In questo senso ¢ una
figura tragica.

Secondo Dostoevskij, la Chiesa ¢ certamente ne-
cessaria per domare la barbarie e Parbitrio diffuso, ma
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CBOJTHA, HO IMOCHEIHEES CIOBO BCE JKe HE 3a Hel, a 3a
uneanom, sa Xpucrom. Karaxsismel, KOTOphIE Npej-
Bujen Jlocroesckuif, B XX Beke NMPOU3ONLIN, CMUPHUTD
UX HE YAa0Ch. 11epKoBb OUeBHIHO NIPOUTPAIA, HE BhI-
Aepxaia ynapa, B Poccun naxe cmanach Ha MHIOCT
TUPAHOB, TOULIA HA KOMUIPOMHUCC ¥ B HAUCTCKO# [ep-
manmpn. Ho Bee paBHO ocrasascs uiean. M xpucruade
6e3 LiepkBU CTalW rOHUMBI ¥ MYy4UMBI, KaK HEKOr[Ia
Xpucroc®. OHH-TO 1 BLIAEPIKAJIH, & TAKKE T€, KTO pas-
TSI XPUCTHAHCKHUE MJIeanbl, He Oyydu Ipy 5TOM BO-
LEPKOBJIEHHBIMU. DTO ¥ OBLIH IO «Oe3PEIUIHO3HOr0
XPUCTHAHCTBAY, K UJe€ KOTOPOro, HAOII0/1ast )KU3Hb Ha-
nucTckoi I'epmanuy, npuien B tiopeme Jlurpux bon-
x&ddep. He muCTHTYLMS, HO €A BBLIEPXKAN IPOBEP-
Ky Ha MPOYHOCTL. B Bepe B Hzeas U 3aKJIH04ANACH MY-
Apocth pycckoro nucaresns. Kax nucan Jlocroesckuii:
«bes naeanos, To ectb 6e3 ONPEHENCHHBIX XOTD CKOJb-
KO-HuOYHb KETaHHH JIydIiero, HUKOTHd He MOXKET 110~
JIyYMTHCSL HUKAKOU xopome neicrsurensuoctu. Janxe
MOXKHO CKa3arh HONOKHUTEILHO, YTO HUYEro He Gyaert,
KPOMC €HIE IIyIIeH Mep30CTH. Y MeHs ke, 1o Kpalinel
Mepe, XOTb 1aHC ocTarien» (22, 75).

Huume ¢uinocodcTBOBA MOAOTOM, EPEOLEHUBAs
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Pultima parola non ¢ la sua, bensi quella dell'ideale,
di Cristo. I cataclismi previsti da Dostoevskij si ve-
rificarono nel XX secolo e non si riusci a fermarli.
Evidentemente, la Chiesa perse, non resse il colpo.
In Russia si arrese persino alla benevolenza dei tiran-
ni. Anche nella Germania nazista accetto il compro-
messo. Tuttavia, 'ideale restava. E i cristiani, senza
Chiesa, furono perseguitati e martirizzati come, un
tempo, lo era stato Cristo””. Furono essi a resistere,
persino quelli che condividevano gli ideali cristiani
pur essendo al di fuori della Chiesa. Erano le persone
che professavano il «cristianesimo non religioso», alla
cui idea pervenne in prigione Dietrich Bonhoeffer,
osservando la vita della Germania nazista. A reggere
alla verifica di fermezza non fu Uistituzione, bensi I'i-
deale. La saggezza dello scrittore russo stava proprio
nella fede nell’ideale. Come ha scritto Dostoevskij:
«Senza ideali, cioé senza un qualche desiderio del me-
glio, non si potrd mai avere alcuna buona realta. Si
puo persino affermare con sicurezza che non ci sara
nulla, se non la peggior schifezza. A me, almeno, ¢
data un’opportunita»’®,

Nietzsche faceva della filosofia con il martello, ri-
valutando tutti i valori, ma soprattutto demolendol,
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BCE LIEHHOCTH, a 00JIbLICH YaCTRIO COKpYIIast UX, chop-
MYJIMPOBAB, CTPOTO TOBOPS, [BE OKA3ABUIMX BIHAHHE
HJIEN, - CBEPXUCJIOBCKA U BOMIO K BaacTd. O0e 3tv LieH-
HOCTH NpeTepIey YyIOBHIIHEIC ITpespamenus. Kamio
KkoHcTatuposal: «llo Huuine u HanupoHan-conuanmusMa
He OBLIO ITPUMEpPa, YTOOLI MBICIIE, HETHUKOM OCBELEH-
Hasg GaropoiCTBOM, TEP3aHUS SJUHCTBEHHOM B CBOEM
pozie Aywy, Obl1a IPEACTABICHA MUPY ITAPATOM JDKU 1
GyJOBHLIHBIMA TPYyAaMH TPYIIOB B KoHiyiarepsx. I1po-
MOBEAb CBEPXYETIOBCUCCTBA, IIPUBEALLAS K METOAUYC-
CKOMY HPOM3BOACTBY HEM0YCIOBCKOB, - BOT (aKT, KO-
TOpBIH, 0e3 COMHEHUS, JO/DKeH ObITh pazobliadeH, HO
KOTOPBIH Tpebyer Takke ucroiaxoBanus»?'. Jlocroes-
CKHMIl HE MCKaJl HeBEIOMOIO CBCPXUENOBEKa, BUJS, YTO
B UCTOPHUHU TaKOBOH yiKe cocTosuics (XpUCTOC), OH OITU-
PAJICst Ha HTOT KOHKPETHLIA Uieas, KOTOPDbIi He MOKET,
pasymeercs, Iepeco3faTh PCabHYI0 HCTOPUUYCCKYIO
AKH3HB, HE YKOPCHACTCS KaK HOPMA JKU3HU B Macce ye-
JIOBEYECTBA, HO YKa3bIBAET BEKTOP JBIDKEHHS, HEKYHO
BO3MOYKHOCTB, KOTOPasi KXKILIH pa3 MOIKET BBITALIUTE
4eJOBEYECTBO U3 OUCPEHAHOTO UCTOPUUECKOTO IIPOBAIa.

OTHM HIZHCOM U BOCIIONB30BANIACE 3aMaIHOEBPOIICH-

CKasl HUBMIJIM3alUs, BEPHYBIIAACAH IIOCHE JUIMTCIBHOTO
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dopo aver formulato, a dire il vero, due idee influen-
ti: il superuomo e la volonta di potenza. Entrambi
questi valori hanno subito delle metamorfosi mo-
struose. Camus constatava: «Ma fino a Nietzsche e al
nazionalsocialismo, non v'¢ esempio che un pensiero
tutto illuminato dalla nobiltd dilaniata di un animo
eccezionale sia stato illustrato agli occhi del mondo
da una parata di menzogne, e dallo spaventoso am-
mucchiarsi di cadaveri nei campi di concentramen-
to. Che la predicazione di una super umanita sfoci
nella fabbricazione metodica di sottouomini, ecco il
fatto che deve senza dubbio essere denunciato, ma
richiede anche di venire interpretato»”. Dostoevskij
non cercava un misterioso superuomo, poiché vedeva
che nella storia ce ne era gia stato uno (Cristo), si
basava su questo ideale concreto, che non pud, na-
turalmente, ricreare la reale vita storica, non si radi-
ca come norma di vita nella massa dell’'umanita, ma
indica una linea di tendenza, una certa opportunita,
che ogni volta puo far uscire 'umanita dall’ennesimo
fallimento della storia.

Questa opportunita ¢ stata colta dalla civilta euro-
pea occidentale che, dopo un lungo riflusso, ¢ ritor-
nata alle idee del cristianesimo, e di nuovo nella sua
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OTKaTa K WJCSIM XPHUCTHAHCTBA, IPHYEM OILITL-TAKU
B €r0 AYyaJbHOCTH: B FOAMHY KaracTpod ommpasch Ha
unean, Ha Xpucta 6e3 Llepksuy, a B 311oxy BoCcco3ianus
EBPOIIEHCKUX CTPYKTYP, Pa3pyLICHHBIX (Damim3mMoMm,
NbITaJach IIOCTPOUTH U MOCTPOHIIA JIEMOKPATHICCKHE
HHCTUTYTHI, KOTOPBIC II0 CYTH JIeia CTaIM MOJUTHYC-
CKOH IPOEKIMEeH XPUCTUAHCKUX UHCTUTYTOB, U B 3TOM
CMbIC/Ie oT49acTH 3amecTtuy L{epkoBs, koTopas oborpe-
Bana ¥ 3alyiiana cupbix u yborux. Pazymeercs, ucro-
pHsi Y [IOJIUTHKA HE YYaTCsl Y MBICJIUTEIICH, HO, [IOX0XKE,
CBEPAIOT ¢ HUMM CBOM Iuaru. Mueassr JJocToeBckoro,
COBIIAJIasl ¢ OCHOBOH eBpoIeickoi cynsObl, B OTIM-
ure ot uneainoB Huiiue, ckaonssinerocs: kK Boctoky®,
ocTtapimsuid EBpore manc. B cexymsipu3oBaHHOM BHJIE
OHM HPEACTaB/ISAIOT 3Ty HECOBEPLICHHYO, HO Onaror-
BOPHYH M JEHCTBYIOUIYIO CErojiHs CHCTEMY CBpOICH-
CKOM XU3HHU. BMecTe ¢ TeM IIOHSITHO, YTO OKOHYATeJlb-
HOIO PelIeHys He HailleHo, MOdTOMY - B MOCTOSHHOM
NIEPEIIETEHHUN UX TPEBOKHBIX MPO3PEHUIL - U IIPOLON-
XKaroT BOJHOBaTh eBpolielickoe uenoseyecTsa uued lo-
croeBckoro ¥ Hurure, Kaxapii U3 KOTOPBIX O-CBOEMY
pacckasan 0, ObITH MOXCT, CAMOM IITYGOKOM KpH3HCE B

€BPOIEHCKON HCTOPHUHN.
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dualita. Nei tempi duri delle catastrofi essa si ¢ basata
sull'ideale, su Cristo senza la Chiesa, mentre nell’'epo-
ca della ricostruzione delle strutture europee, distrutte
dal fascismo, ha cercato di costruire e ha costruito le
istituzioni democratiche, che in sostanza sono diven-
tate una proiezione politica delle istituzioni cristiane,
e in questo senso hanno in parte sostituito la Chiesa,
che riscaldava e difendeva i deboli e i miseri. Natural-
mente, la storia e la politica non studiano dai filosofi,
ma, a quanto pare, verificano i propri passi con essi.
Gli ideali di Dostoevskij, che coincidevano con i fon-
damenti dei destini europei, a differenza degli ideali
di Nietzsche, che tendevano verso I'Oriente®, conce-
devano all’Europa un’opportunita. In forma secolariz-
zata rappresentano il sistema attualmente vigente, im-
perfetto, ma benefico, della vita europea. Nello stesso
tempo, ¢ chiaro che una soluzione definitiva non ¢ an-
cora stata trovata, percio — nel costante intreccio delle
loro inquietanti profezie — le idee di Dostoevskij e di
Nietzsche continuano a turbare 'umanitd europea.
Ognuno di loro ha raccontato a suo modo la crisi,
forse pit profonda, della storia europea.
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Note

1. Non molto tempo fa l'arciprete ortodosso Michail Ardov,
parlando del crollo della fede nel mondo, ha detto, come se
fosse cosa ovvia: «Viviamo nell'epoca del postcristianesimon
(cit. in Veretennikova K., Uliénaja desjatina, <Izvestija» 2001,
155, 27 agosto, p. 9)

2. Il corsivo, quando non diversamente indicato, ¢ di Vladi-
mir Kantor (N.d.T.).

3. Nietzsche E, La gaia scienza. Aforisma 343, Torino, Einau-
di, 1979, p. 199.

4. Sestov L., La filosofia della tragedia. Dostoevskij e Nietzsche,
Lungro di Cosenza, Marco Editore, 2004, p. 111.
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Apokalipsisa...”, publikuemyj vpervye, Moskva, Respublika,
2000, p. 173.
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9. Cernyevskij N. G., Sulle cause della caduta di Roma (Imi-
tazione di Montesquien), in 1D., Seritti politico-filosofici, Luc-
ca, MPE 2001, p. 255.
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8. Yepnvuuescrkuii H.I'. O npuuusax ragenus Puma // Yep-
npuuescrkuti H.I. Tlonu. co6p. cou. B 15-tu tr. T. VII. M.:
Tocauruzgar, 1950. C. 665,
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«Xpucruancteo B Kuesckoil Pycn 6p110, riiaBibiM 00pa-
30M, peJIrueil LMBIIM30BAHHOTO, FOPOACKOTO HACEIIeH!S
BEpOH apucToKpaTHieckoro obwectsa. Tomko B Gonee
nosjHue, 6oJiee AEMOKPATHIECKYE U HALHOHATUCTUYECKNS
Bexa 06pa3oBaJICs CIUIAB CTAPOrO M HOBOTO, KOTOPBIA C
BOJbILEN JIErKOCTLIO 11 GoJiee ri1yboKO BOIIEN B HAPOJHYIO
KI3HB» (Pedomos I'J1. Pycckas penuruosHocTs. Hacts
I. Xpuctnancrso Kuesckoit Pycu X-XII 8B. // @edomos
.11, Cobp. cou. B 12-tn 7. T. 10. M.: Mapruc, 2001. C.
320).
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10. Rozanov V. V., op. cit., p. 7.

11. Nietzsche E, LAnticristo. Maledizione del cristianesimo,
Milano, Adelphi, 2013, Aforisma 62, p. 96.

12. Protagonisti del romanzo Povera gente: il cognome di Ma-
kar Devuskin allude al concetto di purezza (deriva da “deva”,
vergine), il cognome di Varen’ka Dobroselova allude al con-
cetto di bonta (si compone delle due radici del sostantivo
“dobro”, bene, e del verbo “selitsja”, sistemarsi nel senso di
abitare) (N.d.T.).

13. Protagonista del racconto I/ villaggio di Stepancikovo e i
suoi abitanti (N.d.T.).

14. Pomeranc G., Bor’ba s dvojnikom (Sergej Fudel’ issledova-
tel’ Dostoevskogo), in Dostoevskij i mirovaja kultura, Sankt-
Peterburg 1998, p. 13.

15. Nietzsche E, LAnticristo, cit., Aforisma 31, pp. 46. 1l cor-
sivo ¢ di Nietzsche.

16. Weber M., Letica economica delle religioni universali, in
ID., Sociologia della religione, v. 1, Milano, Edizioni di Co-
munitd, 1982, p. 229. Fedotov aveva scritto: «Il cristianesimo
nella Rus’ di Kiev era, soprattutto, la religione della popola-
zione cittadina colta, la fede della societh aristocratica. Solo
nei secoli successivi, pit democratici e nazionalistici, si arrivo
a una fusione tra il vecchio e il nuovo, che entrd con maggior
facilit e pit in profonditd nella vita popolare» (Fedotov G.
R, Russkaja religioznost. Cast’ 1. Christianstvo Kievskoj Rusi
X-XIT vu, in 1ID., Sobranie solinenij v 12-ti tomach, v. 10,
Moskva, Martis, 2001, p. 320.

17. Dostoevskij E, I fratelli Karamazov, Torino, Einaudi,
1981, p. 609. Il termine usato da Dostoevskij, qui tradotto
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14. DT0 CIOBEYKO «TOJISIK» HAIOMMHACT HaM (haMUIIHIO
npyroro repos - Dossyixuna. Jocmoesckuii @ .M. Tlonw.
cobp. cou. B 30-tu 1. T. 14. J1.: Hayka, 1973. C. 418. Jla-
Jiee BCe CHOCKH HA 3TO M3aHNE IaHbI IPSIMO B TEKCTE.

15. Ero peuyt BOCIPHHMMAIOT OOLIMHO TOJNBKO KaK MoJje-
MUKy C COHMANMCTAMH, HO B MCbMe K 6pary oT 26 MapTa
1864 r. cam JIoCcTOCBCKUI Ha3Ball HX «OOTOXYJLCTBOM»
(28, xu. II, 73).

16. BunthiBasich B TOJCTOBCKoe onucanve HamoneoHa,
OTUETIMBO BHJMIIL CKBO3b OfIESTHUE MMIIEPATOpA YEPThi
(paniysckoro napoynnka: «OH Obil B CHHEM MYHAHpE,
PACKPBITOM HaJl GEIIBIM SKUJICTOM, CITyCKABLIMMCS Ha KpY-
24blIL HUBoN, B OENBIX JIOCHHAX,, OOTATMBAIOILMX HUPHDLE
AANCKYU KOPOMKUX HOZz, U B GoTdopTax. <...> OH Bolilen,
OLICTPO TTOAPArMBask HA KaXKIOM IIAry ¥ OTKMHYB HECKOJIb-
KO Haszaj rojosy. Bes ero nomoacmeswias, Kopomxas
Guzypa ¢ WUPOKUMYU MOACIBIMIL NACHAMU U HEBOALHO
BLICMAGACHHBIM G1EPEO JCUBOMOM U 2PYObIO UMENA TOT
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con “povero in canna’, ¢ “goljak” e Vladimir Kantor osserva,
nella nota 14 del testo originale, che esso ricorda il cognome
di un altro personaggio: Goljadkin (N.d.T)

18. Dostoevskij E, Memorie del sottosuolo, Roma, Voland,
2012, p. 29.

19. I 'suoi discorsi di solito sono interpretati come una pole-
mica contro i socialisti, ma in una lettera al fratello, del 26
marzo 1864, Dostoevskij stesso li defin «sacrileghi» (Dosto-
evskij B, Polnoe sobranie socinenij v 30-ch tomach, Moskva,
Nauka, 1972-1985, v. 28, . I, p. 73. D’ora in poi questa
edizione sara indicata con la sigla PSS).

20. A leggere attentamente la descrizione di Napoleone in
Tolstoj si vedono chiaramente, sotto 'abito imperiale, i tratti
del bottegaio francese: «Era in una uniforme turchina, aperta
su un panciotto bianco che scendeva sulla rorondite del ven-
tre, con i calzoni bianchi tirati sulle cosce grasse delle gambe
corte e gli stivaloni. [...] Entrd rapidamente con una piccola
scossa a ogni passo ¢ gettando un po’ indietro la testa, Tutta
la sua figura ingrassata e piccola, con le spalle larghe e grosse, il
ventre e il petto sporgenti, aveva quell’aspetto posato e rappre-
sentativo che hanno gli womini di quarantanni, che vivono nel
benesseres (Tolstoj L. N., Guerra e pace, v. 111, Torino, Einau-
di, 1968, p. 725).

21. Carlyle Th., Gli eroi e il culto degli eroi e l'eroico nella sto-
ria, Torino, TEA, 1990, p. 283.

22. Dostoevskij E, Delitto ¢ castigo, Roma, Gruppo Editoriale
L'Espresso, 2004, p. 400.

23. Ivi, p. 401.

24. Ivi, pp. 656-657.
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18. «Croxer o raynue, KOTOPBIA MyCKaeTes B [y Th, UTO-
ObI OCYITIECTBUTH CBOY Hjleai M YIydUWIATh MHD, MOXKHO
OCMBICJIATh TAK, YTO HA FOBEPXHOCTb BRIARYT peanbHbIe
IpoGeMbI IEHCTBUTENBLHOTO MApPa 1 OyyT NOKA3aHk! Jefi-
CTBUTENBHbIC KU3HEHHBIE KOH(MKTHI. H1CTOTa M HEero-
CPEJICTBEHHOCTh IUIyHL@, IyCTh JaXKe y Hero u He Oyfer
HAMEPEHHUST JIOCTUUDL KAKUX-TO KOHKPETHLIX HeJiel, ObiBa-
eT TaKoM, 4TO, Ky/ia H{ CTYIHAT €r0 HOTd, OH Cpasy Xe u
6€3 BCSIKOTO HAMCPCHHS CO CBOEH CTOPOHLI OKa3biBacTCst
B LEHTpe COOLITHI, IPOHMKAET B CAMOE UX CYIIECTBO, TaK
YTO TIPOSIBIISIOTCS] BCE KOH(IIMKTBI, CKPLIThIE WX ABHbIE, -
BerioMHMM “Upnor” Jlocroesckoro. Ilpu aToM MOXeET 1o-
Ty9aThCsl TAK, UTO ¥ CaM FITyTel 3alyTLIBAeTCsl BO BCeol-
[IeM KOHTEKCTE BUHBI, 6epeT Ha ce0st OTBETCTBEHHOCTE 34
IPOUCXOTSIILEE ¥ TOLTA CTAHOBUTCS TPArMYECKUM FepoemM»
(Ayapbax 3. Mumecuc. Vzobpaxkenue JeiCTBUTEILHOCTH
B 3amagHoeBponeickoi smrepatype. M.-CII6.: Yuusepcu-
Terckas kuura, 2000. C. 290).

19. Ceacvan K.A. TlpuMeuanns K « AHTUXpUCTY» /| Huy-
we @. Counnenust. B 2-x 1. T. 2. M. Mbicis, 1990. C.
802.

20. Huye @. Autuxpuct. Adopusm 53. C. 679.

21. ITo crpaBe/yIMBOMY 3aMEYAHHIO HEMELIKOTO UCCIIeNo-
patesist, Jist [locToeBCKOro «XpucToc - Npoobpas ueso-
BEKA, OCYIIECTBIICHAE TOTO Hjleasa, KOTOPbI Kax/biid 13
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25. Ivi, p. 683.

26. Ivi, pp. 684-686.

27. «Nel tema del pazzo nobile e generoso che va alla ventu-
ra per mettere a effetto il suo ideale e migliorare il mondo,
potrebbe vedersi il modo di mettere in evidenza e portare a
decisione i problemi e i conflitti esistenti nel mondo. La pu-
rezza ¢ Passolutezza del pazzo potrebbe infatti, anche senza la
mira d’'un’azione concreta sulla realtd, essere tuttavia tale che,
dovunque egli appare, spontaneamente e senza intenti speciali
penetri nel cuore della realtd, cosi che i conflitti che sono nell’a-
ria o celati divengono attuali; si pensi all’ Zdioza di Dostoevskij.
Con cio potrebbe anche accadere che il folle venga egli stesso
coinvolto nella responsabilith e nella colpa, e di conseguenza
diventi tragico». (Auerbach E., Mimesis. Il realismo nella let-
teratura occidentale, v. 11, Torino, Einaudi, 1981, pp. 98-99).
28. Svas’jan K. A, Primelanija k «Antichristu», in Niciée E,
Soéinenija v 2-ch tomach, v. 2, Moskva, Mysl’, 1990, p. 802.
29. Nietzsche E, LAnticristo, cit., Aforisma 53, p. 76. La sot-
tolineatura & di Vladimir Kantor.

30. Dostoevskij E, Lidiota, Torino, Einaudi, 1981, p. 602.
31. Ivi, p. 605.

32. Uno studioso tedesco ha osservato giustamente che per
Dostoevskij «Cristo ¢ il modello dell'uomo, la realizzazione
dell'ideale che ciascuno di noi porta nel proprio cuore» (Miil-
ler L., Religija Dostoevskogo, in 1D., Ponjar’ Rossiju: istoriko-
kulturnye issledovanija, Moskva, Progress-Tradicija, 1990,
pp. 167-168.

33. Camus A., Luomo in rivolta, Milano, Bompiani, 2014,
p- 76.
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HaC HOCHT B cBoeM ceppe» (Mioatep J00oaugh. Penvrus
Hocroesckoro // Mwanep Jlwdoavd. Honsts Poccuto:
HCTOPUKO-KYJILTYpHble vccaefoBanus. M. Ilporpecc-
Tpamuupst, 2000. C. 315).

22. Kamio A. Byuryoumuii genosek. M., 1990. C. 167-168.
23. Bynun Hean. Oxasusple . M.: CoBeTcruid THCa-
Teb, 1990. C. 164,

24, Tam xe. C. 71.

25. Bynun HM.A. Muccust pycckor amurpauun /! bynin
H.A. Beukwit gypman. M.: Cosepluenno cexperno, 1997,
C. 134.

26. Tpybeyrou E.H. Ctapbiii 1 HOBbIA HAUMOHAILHBIA
MeccuammM // Tpybeyxoi E.H. Cvbicn xu3uu. M.: Pe-
cnybnuka, 1994. C. 341,

27. Huyue @. Autuxpuct. Acopmsm 51. C. 677,

28. Tam sxe. Adopuzm 16. C. 643.

29. Tam ske. Acpopusm 17. C. 644.

30. Conosoes, nojemusupys ¢ Huigue, Bernomunaer
«00pa3 moJYIMHHOrO “‘CBepXuenoBeKa”, NEHCTBUTENBHOTO
noGepurens cMepri» (Coaosves B.C. Cou. B 2-x 1. T.2.
M.: Tlpaspa, 1989. C. 617), r.e. Xpucra, u6o TOJNLKO 10~
Befia Hajl CMEPTHIO MOXKET OTIIMYMThL CBEPXUEIOBEKA OT
CMEpTHOTO UeJIOBEKA.

31. C nerkoit pyku B.B. Posanosa «mosma» Obina ne-
pErMEHOBaHA B «JIEreHmy>», NpaBjla, C YKa3aHHeM Ha ee

104



34. Dostoevskij E, I demoni, Milano, Feltrinelli, 2009, p.
542. Ivan-Carevic, ossia Ivan figlio dello zar & un personaggio
ricorrente delle favole russe (N.d.T.)

35. Ivi, p. 499.

36. Dostoevskij F, PSS, cit., v. 11, p. 146.

37. Ivi, p. 278.

38. Bunin 1., Okajannye dni, Moskva, Sovetskij pisatel’,
1990, p. 164.

39. Dostoevskij E, I demoni, cit., pp. 341-342.

40, Bunin 1., Okajannye dni, cit., p. 71. Le citazioni della
Bibbia [della quale qui e in seguito si & consultata 'edizione
CEI 2008] sono da Geremia 5, 31 € 6, 19 (N.d.T).

41. Bunin L, Missija russkoj emigracij, in 1D., Velikij durman,
Moskva, Sover§enno sekretno, 1997, p. 134.

42. 1l personaggio dei Demoni di Dostoevskij che viene ucci-
so dai rivoluzionari (N.d.T.).

43. Dostoevskij E, PSS, cit., v. 10, p. 295. La traduzione
di questo passo del capitolo VI della parte II de I demdni &
nostra (N.d.T.).

44, Dostoevskij E, PSS, cit., v. 30, t. 1, p. 68.

45. Trubeckoj E., Staryj i novyj nacional’nyj messianizm, in
ID., Smysl #izni, Moskva, Respublika, 1994, p. 341,

46. Nietzsche F, LAnticristo, cit., Aforisma 51, pp. 72-73.
47. Si riferisce alla morte dello starec Zosima, nel libro setti-
mo della terza parte de I fratelli Karamazov (N.d.T.)

48. Nietzsche E, LAnticristo, cit., Aforisma 16, p. 19. 11 cor-
sivo ¢ di Nietzsche.

49. i, Aforisma 17, pp. 20-21.

50. Giovanni, 18, 36.
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LUCHTPAJILHOC MECTO B TBOPYECTBE HMCATeENs. 3aMeHa
JKaHPOBO! XapaKTEPUCTHKHU, OIHAKO, [IEJI0 OTHIOAb HE 11y-
crsranoe. «ITosma» Kak BBIPAXKEHME [yXOBHLIX TeP3aHMil
repos poMana, Misana Kapamasopa, cTas «J1erenoi» , npu-
o0pea JIOXHYI0 O0bEKTHBALMIO, OTHIONb HE BXOMBIIYIO
B 3aMbicen nucarens. «IJoama Most HasbIBaeTcs «Benukuii
UHKBU3UTOD>» (14, 224), - rosoput Wsan. [JanHas Kak Bo-
Npoc repost, oHa TpeboBaa COPAIMBIIIIEHNS YUTAIOUIEH
myOIIMKH, COBMECTHOTO C HUM TIOMCKA TOTO, YTO MOXKHO
cunTaTh GnaroM s wenobeka. A csobofa BLIGOpa ecTh
NPUHINIINATIEHBLIA MOMEHT B KOHLETHUY Mopanu y [Jocto-
eBckoro. K coxanennio, MHOIHE HCCIEIOBATENN yIIOTpe-
Gustior cnoso Poszanosa, a He JloCTOEBCKOrO, 4TO FOBOPUT
O HEBHUMATEJILHOM YTEHMU TEKCTA U BBI3LIBAET MAJIO [IO-
BEpUS K UX TOCHACAYIOUMM PACCyK/IEHHUSIM .

32. Huye @. Auruxpuct. Adopnam 2. C. 633.

33. Benukuii HHKBU3UTOP NMPOTUB 3714 W GOUTCS, YTO TP
csoboyie, KOTjla IONYCTHUMO 1 3J10, 4eJI0BEK HE COBNAIACT C
COOCTBEHHOH CNabOCTHIO U BLIGEPET COONABHUTENbHbI 1
BHeIHe Nerkui 0yt 3na. Ha 510 yxasan eije Crenyi, oT-
METHBILMH «TIpeoxenne BesIMKoro HHKBU3UTOPA YHUU-
TOXKHTb 3710 MyTEM JIMIIEHUS YelloBeKa CBOOOb» (Chme-
nyn @.A. Huxonait Beppsies // Cmenyn @.A. Toprpers.
CII6.: PXI'H, 1999. C. 285).

34. Huue B CyIHOCTY BRICTYNAT HPOTHE XPUCTHAHCTBA,
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51. Solov’év, in polemica con Nietzsche, menziona «'imma-
gine dell'autentico “superuomo”, vero vincitore della mor-
te» (Solov'év V. S., Socinenija v dvuch tomach, v. 2, Moskva,
Pravda, 1989, p. 617), cio¢ Cristo, poiché solo la vittoria
sulla morte pud distinguere il superuomo dall'uomo mortale.
52. Grazie a Vasilij Rozanov il «poema» & stato ribattezzato
«leggendan, a dire il vero assegnandogli comunque un posto
centrale nell’opera dello scrittore. La sostituzione del genere
non &, tuttavia, questione da poco. Il «poema» come espres-
sione dei tormenti spirituali del protagonista del romanzo,
Ivan Karamazov, diventando una «leggenda», ha acquisito
una pseudo oggettivazione, che non rientrava affatto nelle
intenzioni dello scrittore. «Il mio poema si intitola: “Il Gran-
de Inquisitore”», dice Ivan (Dostoevskij E., I fratelli Karama-
zov, cit., p. 358). Posta come problema del personaggio, la
questione richiedeva una correlativa riflessione dei lettori e la
concomitante ricerca di cid che potesse essere considerato un
bene per 'uomo. E il libero arbitrio ¢ un momento essenziale
nella concezione dell'etica in Dostoevskij. Purtroppo, molti
studiosi usano il termine di Rozanov e non quello di Dosto-
evskij, il che suggerisce I'idea di una lettura poco attenta del
testo e suscita scarsa fiducia nelle loro susseguenti riflessioni.
53. Dostoevskij B, [ fratelli Karamazov, cit. Le citazioni sono
rispettivamente a p. 342 e p. 338.

54. Giovanni, 19, 15.

55. Ivi, 18, 40.

56. Nietzsche K, L'Anticristo, cit., Aforisma 2, p. 5.

57. Dostpevskij E, PSS, cit., v. 14, p. 61. La traduzione di
questo passo del cap. V del libro II de / fratelli Karamazov ¢
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nporus Llepksu 6onbime, yem npotus Xpucta. Colnmock
na fcnepca: «Mucyc, no Huuite, - He pogoHaYansuuK U
HE UCTOK XPUCTWAHCTBA, & BCETO JIULIL OHO W3 CPEJICTB,
KOTOPOE XPUCTHAHCTBO MUCHOJIB30BAIO B CBOMX LIENAX Ha-
psilly ¢ IpYryiMK; BOT NOYeMy UCTMHA Wrcyca pajukansHo
W3BPAICHA B XPUCTHAHCTBE ¢ caMoro mavana. Vcropus
XPUCTHAHCTBA HE €CTh IPONECC NMOCTENEHHOIO OTHANEHHS
OT NEPBOHAYANLHON IPAB/b, KOTOPas HE3AMETHO yTpauu-
BaJIACh; XPUCTUAHCTBO CTOUT Ha COBEPLICHHO MHBIX MPHH-
LMMax ¥ POJMIIOCH N3 UHBIX UCTOKOB. HYXKePOIHOro emy
PeLMTEBHO BO BeeM MuCyca OHO MCKAa3WIO MPH TEPBOM
K€ COHNPUKOCHOBEHMY, TIPU IEPBOI KE MONBITKE MPUCBO-
uTh ero cebe» (Mcnepce Kapa. Huue u XxpuicTuancTso.
M.: Mockoscku#i dusiocodekuii poup, «Meguym». 1994,
C.25).

35. Huywe @. Antuxpuct. Adopusm 43. C. 667,

36. @panx CJI. Cer Bo teMe. Paris. YMCA-PRESS,
1949. C. 124-125.

37. «3Hall, 4TO U st 6bLT B IYCThIHE, YTO U 8 THATAICS aKpHu-
HAMi 1 KOPEHbSIMHM, 9TO M s OIArocloBIsT CBOGONY, KO-
TOpot0 Thl GJ1arOCHOBHIT JONEH, U S| TOTOBUJICS CTATh B
4UCIIO U3OPaHHUKOB TBOUX, B WHMCIIO MOI'YYUX M CUIILHBIX
C Kaxjol “BocnonHuTh uncno”. Ho st ousysicsa u He 3a-
XOTedt CHYXNTh Oe3yMHUIO. 51 BOPOTUICS U IPUMKHYJN K
COHMY TeX, KOTODPbIE UCHpasuau nodsuz meoii. 51 yien
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nostra. (IN.d.T.)

58. Dostoevskij E, I fratelli Karamazov, cit. p. 334.

59. Ivi, p. 335.

60. Ivi, pp. 342.

61. Ivi, pp. 346-347.

62. Ivi, p. 342.

63. 11 Grande Inquisitore & contro il male e teme che con
una libertd che ammette anche il male, 'vomo non possa
dominare la propria debolezza e scelga la via seducente e ap-
parentemente facile del male. Lo aveva scritto gia Fedor Ste-
pun, che aveva notato «a proposta del Grande Inquisitore di
privare 'uomo della liberta per distruggere il male. (Stepun
E, Nikolaj Berdjaev, in 1D., Portrety, S. Peterburg, RChGR,
1999, p. 285).

64. Dostoevskij E, 1 fratelli Karamazov, cit., 344.

65. Ivi, p. 338.

66. Nietzsche, in sostanza, era contro il cristianesimo, contro
la Chiesa piit che contro Cristo. Rimando a Jaspers: «secondo
Nietzsche Gesti non ¢ origine del cristianesimo, ma un mez-
zo tra gli aleri di cui il cristianesimo si € servito, il travisamen-
to della verith di Gesti & radicale fin dal primo momento. Il
cristianesimo non ¢& il processo di progressivo rinnegamento
di una verita iniziale, ma proviene da origini del tutto diverse,
che fin dal primo contatto si appropriano in forma falsata
della fonte di Gesis a loro estranean. (Jaspers K., Nietzsche e il
cristianesimo, Milano, Marinotti, 2008, pp. 66-67).

67. Matteo, 5, 2.

68. Nietzsche B, LAnticristo, cit., Aforisma 43, p. 57. 1l cor-
sivo & di Nietzsche.
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OT I'OPABIX ¥ BOPOTHJICS K CMUPEHHBIM ISl CYACThS STUX
CMUpeHHBIX» (14, 237).

38. Jliobumos /[ .H. V3 socniomunanuii // ® M. Hocroes-
CKMiA B BOCIOMHHAHHUSIX COBPEMEHHUKOB. B 2-x 1, T.2, M.:
XynoxecTsenHast Jmreparypa, 1990. C. 412, Unrepecno,
YTO, Ha3BIBAIOWIMI «NOIMY» «JICTEHION» apXUENUCKON
Woann Can Ppantuccxuit (Illaxosckon), He BUANT, YTO
HIO3MY 3TY COUMHUI caM [JoCTOSBCKMIA 1 BIOXKMIT €€ B yCTa
CBOEMY T'€pOI0, a MOTOMY IHIIET ¢ yousaeuuem: «Hepes
Muxsusuropa nHoTRa roBoput cam [oCcTocsekuit, Banc-
TAET €ro CBeTJas MbICIb, JIH000BbL K bory u Bes rnybuna
91Ol Jito0BM...» (Hoann Can-Dpanyucckull, apxuenu-
cxon. Benukwit naksusutop Jocroerckoro // Hoann Can-
Dpanyucckuil, apxuenuckon. VIzopannoe. [lerpozaBojck:
Cearoit ocTpos, 1992. C. 346).

39. bouxéggpep /. COnpoTHBICHNE U NOKOPHOCTL. M.,
1994.C.31.

40. «Xpucroc cTpajali, caeilas cBOOOAHbIA BLIGOP, B Ofiy-
HOUECTBE, B 6€3BECTHOCTH U C TIO30POM, TEJIECHO U JIyXOB-
HO, ¥ ¢ TOI HOPbI MIUIHOHDI XPUCTHAH CTPaXKIyT BMECTE C
Hnm», - nucan w3 nauucTckoi TIopbMbl Jlutpux Bouxéd-
dep (borxégpepep 1. Y. cou. C. 44), BooOLIe BLUIBUHYB-
HIMA WJIEI0 «OE3pENUTHO3HOIO XPUCTHAHCTRA», MOJIaraB-
HINH, YTO HEPKOBb B 310Xy KaTacTpo(dbl HE MOXKET ObiTh
HOCUTENIBHULEY WCLEJSIOEr0 U CHACHUTEJILHOIrO ClioBa
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69. Frank S., Svet vo tme, Paris, YMCA-PRESS, 1949, pp.
124-125. 1l corsivo ¢ di Frank.

70. «Sappi che anch’io sono stato nel deserto, anch’io mi
sono nutrito di locuste e di radici, anch’io ho benedetto la
liberta con la quale Tu avevi benedetto gli uomini, ¢ anch’io
m’ero preparato a entrare nel numero degli eletti Tuoi, nel
numero dei capaci e dei forti, bramando di “compiere il nu-
mero”. Ma io ho aperto gli occhi, e non ho voluto servire la
follia. Ho virato di bordo, e mi sono aggregato alla schiera
di quelli che hanno emendato la tua gesta. Ho girato le spalle
agli orgogliosi, ¢ mi sono rivolto agli umili, per la felicita di
codesti. (Dostoevskij E, [ fratelli Karamazov, cit., p. 346). 11
corsivo & di Dostoevskij.

71. Ivi, p. 349.

72. Dostoevskij E, PSS, cit., v. 27, p. 56.

73. Ivi.

74. Dostoevskij E, I fratelli Karamazov, cit., pp. 343.

75. Ljubimov D., Iz vespominanij, in £ M. Dostoevskij v vo-
spominanijach sovremennikov. V' 2-ch tomach, v. 2, Moskva,
Chudozestvennaja literatura, 1990, p. 412. E interessante
che larcivescovo loann San-Francisskij (Sachovskoj), che
chiama leggenda» il «poema», non si accorga che a compor-
re il poema & stato lo stesso Dostoevskij ¢ che lo ha messo
in bocca al suo personaggio, percio scrive stupito: «Per boc-
ca dell’Inquisitore talvolta parla Dostoevskij in persona, si
alza in volo il suo luminoso pensiero e tutta la profondita di
questo amore...» (loann San-Francisskij, archiepiskov, Veli-
kij inkvizitor Dostoevskogo, in 1D., Izbrannoe, Petrozavodsk,
Svjatoj ostrov, 1992, p. 346).



st opiedt u Mupa. M paromuil cuily X CONpOTUBICHHIO
Xpucroc B OTIMYKE OT cBepxyesiosexa Humpue - >xanox u
YHHKEH, HO CTOEK, HUIILICAHCKHI »KE CBEPXUeJIOBEK OKa-
34JICA B CTae, B TOJE, B Macce yOunIl,

41. Kamio A. bBywryromuit yenosek. C. 176. Hunuie 6n11
sanpeiued 8 Cosetckoli Pocenu, HO mmiub 11oToMy, nosna-
ran pycckufl ¢unocod CrenyH, yToGsl HE BRIAATH TalHy
IIPOUCXOXK/CHUs OONbLICBM3Ma, HOO GUIoCcopCcTBOBATD
MOJIOTOM OHM Bce Xe yuwnuch y Hungme, O6 aToMm 3xe u
Kamro: «Mapkcu3M-JIeHVHU3M peaslbHO B3stT Ha BOOpPY-
>KEeHUe HULLIEaHCKYIO BOJIO K BJIACTH, NMpeJiaB 3a6BEHHMIO
HEKOTOpBIE HuULleaHckue poodpoaerenn» (Kamw A. YK.
cou. C. 179).

42. Vimst 3apatycTpa, BHIUMO, He CIIydaiiHo B3SITO y nep-
COB KaK SIBHBIX aHTaroHUCTOB EBporsl (rpeko-nepcunckue
BOMHBI) U IOXPUCTHAHCKON PEJTUTUH (30POACTPU3M).
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76. Bonhoeffer D., Resistenza e vesa. Lettere e scritti dal carce-
re, Milano, Edizioni San Paolo, 1988, p. 63.

77. «Cristo ha sofferto nella libertd, nella solitudine, appar-
tato ¢ nella vergogna, nel corpo ¢ nello spirito, e da allora
molti cristiani con lui» (ivi, p. 71), scriveva dalla prigione
nazista Bonhoeffer, il quale aveva promosso 'idea del «cristia-
nesimo non religioso», supponendo che la chiesa, in tempo
di catastrofi, non potesse portare una parola confortante e
salvifica per gli uomini e il mondo. E Cristo, che d la forza
di resistere, a differenza del superuomo di Nietzsche ¢ misero
¢ umiliato, ma ¢ stoico, mentre il superuomo nietzschiano &
finito nel branco, nella folla, nella massa degli assassini.

78. Dostoevskij E, PSS, cit., v. 22, p. 75.

79. Camus A., op. cit., p. 88. Nietzsche era proibito in Unio-
ne Sovietica, ma solo per non tradire, come pensava il filo-
sofo russo Stepun, il segreto delle origini del bolscevismo,
perché ¢ ben vero che proprio da Nietzsche avevano imparato
a far della filosofia con il martello. Anche Camus la pensava
cosi: «Il marxismo-leninismo ha realmente assunto in sé la
volonta di Nietzsche, mediante I'ignoranza di alcune virtt
nietzschiane» (ivi, p. 92).

80. Evidentemente non ¢ un caso che il nome di Zarathustra
sia stato preso dai persiani come palesi antagonisti dell’Euro-
pa (le guerre greco-persianc) ¢ dalla religione precristiana (lo
ZOoroastrismo),
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Nota

Vladimir Kantor ¢ scrittore, filosofo, professore di Fi-
losofia presso la prestigiosa Scuola Superiore di Econo-
mia di Mosca, cittad dove vive e lavora. Fa parte della
redazione della rivista «Voprosy filosofii» ed ¢ membro
dell’'Unione degli scrittori russi. E autore di molti rac-
conti e romanzi e di una quindicina di monografie sulla
filosofia e la storia della cultura russa; ha curato le edi-
zioni critiche delle opere di importanti pensatori russi
dell’Ottocento e del primo Novecento. Le sue opere
sono tradotte in varie lingue.

Nel 2013, Amos Edizioni ha pubblicato il racconto
Morte di un pensionato.

«Le Nouvel Observateur» lo ha considerato tra i primi
venticinque filosoft d’'importanza mondiale.
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Esodo

1. Vladimir Kantor, Dostoevskij, Nietzsche
e la crisi del cristianesimo in Europa

di prossima pubblicazione

2. Jeanette Winterson, La tentazgione di Gesi



Mercanti nel tempio

1. Alice Novac, Casa occupata

2. Vladimir Makanin, La cera una coppia...
/ Tam 6bina napa..., (testo originale russo a
fronte)

3. Heinrich von Kleist, La mendicante di

Locarno / Das Bettelweib von Locarno, (testo
originale tedesco a fronte)

4. Frank Norris, Una speculazione sul grano

5. Vladimir Kantor, Morte di un pensionato,
(testo originale russo a fronte)



Highway 61

1. Sebastiano Gatto, Le sette biciclette di César, 2012

2. Kenneth White, La strada blu, 2012

3. Kenneth White, / cigni selvatici, 2012

4. James Baldwin, Gridalo forte, 2013

5. José Jiménez Lozano, / quaderni di Rembrandt, 2014

6. Juan Benet, Ritornerai a Regién, 2015






Uno degli sconvolgimenti globali del XX secolo non &
solo I'orrore dei sistemi e dei regimi totalitari e terroristici
che ha interessato tutta 'Europa, ma ¢ anche la crisi del
cristianesimo che si ¢ manifestata con forza inaudita nel
fascismo e nel comunismo. Heidegger ha osservato che
la frase «Dio ¢ morto» non & una tesi dell’ateismo, ma
una esperienza reale ed essenziale della storia occidentale.
Principalmente attraverso 'opera di Dostoevskij e di
Nietzsche, il filosofo Vladimir Kantor analizza la crisi del
cristianesimo che ha caratterizzato la storia e la coscienza
europee nel Novecento.

Vladimir Kantor & scrittore, filosofo, professore di Filosofia
presso la prestigiosa Scuola Superiore di Economia di Mo-
sca, cittd dove vive e lavora. E autore di racconti e romanzi
e di una quindicina di monografie sulla filosofia e la storia
della cultura russa. Nel 2013, Amos Edizioni ha pubblicato
il racconto Morte di un pensionato.

«Le Nouvel Observateur» lo ha considerato tra i primi ven-
ticinque filosofi d’importanza mondiale.

testo originale russo a fronte
N 978-88-87670-45-5
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